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1. Mowienie o POKUCIE I POJEDNANIU jest dla wspdtczesnych mezczyzn i kobiet wezwaniem do odnalezienia na
nowo, w przekfadzie na ich wtasny jezyk, owych stéw, ktérymi nasz Zbawiciel i Mistrz, Jezus Chrystus, zechciat
rozpoczac swoje przepowiadanie: ,Nawracajcie sie i wierzcie w Ewangelie” ' */, czyli przyjmijcie radosng nowine o
mitosci, o przybraniu za syndw Bozych, a wiec o braterstwie. Dlaczego Kosciot powraca do tego tematu i tego
wezwania?

Pragnienie lepszego poznania i zrozumienia wspotczesnego cztowieka i $wiata, rozwigzania ich zagadki i odstoniecia
ich tajemnicy, rozpoznania zaczynow dobra i zta, ktdére w nich dziatajg, juz od pewnego czasu sktania wielu ludzi do
zwrocenia ku temu cztowiekowi i temu swiatu uwaznego spojrzenia. Jest to spojrzenie historyka i socjologa, filozofa
i teologa, psychologa i humanisty, poety i mistyka: jest to nade wszystko zatroskane, cho¢ petne nadziei,
spojrzenie pasterza.

Takie spojrzenie widoczne jest w sposob wybitny na kazdej stronicy doniostej Konstytucji duszpasterskiej Soboru
Watykanskiego II, Gaudium et spes, o Kosciele w $wiecie wspdtczesnym, a zwtaszcza w jej obszernym i wnikliwym
Wprowadzeniu.

Widoczne jest ono ponadto w licznych dokumentach podyktowanych madroscig i mitoscig pasterskg moich
czcigodnych Poprzednikdéw, ktérych wielkie pontyfikaty zostaty naznaczone historycznym i profetycznym
wydarzeniem Soboru Powszechnego Watykanskiego II.

Niestety, przed wzrokiem pasterza, podobnie jak przed wzrokiem innych ludzi, wsréd réznych cech znamionujacych
wspotczesny swiat i wspotczesng ludzkosé jawi sie obecnos¢ licznych, gtebokich, bolesnych podziatéw.

Swiat rozbity

2. Podziaty te ujawniajq sie w stosunkach pomiedzy poszczegdlnymi ludzmi, pomiedzy grupami, ale takze w
wymiarze wiekszych zbiorowosci: w gorgczkowym dazeniu do hegemonii narody powstajq przeciwko narodom,
istnieja bloki przeciwstawnych sobie panstw. Bez trudu mozna okresli¢ konflikty znajdujace sie u korzeni rozdarcia,
ktére zamiast by¢ rozwigzywane na drodze dialogu, zaostrzajg sie w konfrontacji i sporach.

Badajac czynniki sprawcze podziatu uwazni obserwatorzy stwierdzajg wielkq ich réznorodnosé: od rosnacej
nieréwnosci zachodzacej pomiedzy grupami, klasami spotecznymi i krajami po zagorzate antagonizmy
ideologiczne; od przeciwstawnych intereséw gospodarczych do polaryzacji politycznej; od réznic szczepowych do
dyskryminacji z przyczyn spotecznoreligijnych.

Zresztg niektore, dziejace sie na oczach wszystkich fakty, sg jakby zatosnym obliczem podziatu, z ktérego sie
wywodzg, odstaniajac jego powage z catq wyrazistosciq. Sposrod tak wielu bolesnych zjawisk spotecznych naszych
czas6w mozna tu przypomniec:

- deptanie podstawowych praw osoby ludzkiej, a przede wszystkim prawa do zycia i do egzystencji godnej
cztowieka, co jest tym bardziej oburzajace, gdy towarzyszy temu, niespotykana dotad, czysto retoryczna obrona
tych wtasnie praw;

- zasadzki i naciski stosowane przeciwko wolnosci jednostek i zbiorowosci, nie wytaczajac wolnosci posiadania,
wyznawania i praktykowania wtasnej wiary, ktéra to wolnos$c¢ jest moze bardziej naruszana i zagrozona;

- rézne formy dyskryminacji: rasowej, kulturalnej, religijnej itd.;

- przemoc i terroryzm;

- stosowanie tortur oraz niesprawiedliwych i bezprawnych form represiji;

- nagromadzenie broni konwencjonalnej badz atomowej, wyscig zbrojen, przy wielkim naktadzie srodkdow, ktére
mogtyby stuzy¢ ulzeniu niezawinionej nedzy ludéw o nizszym poziomie spotecznym i ekonomicznym;

- niesprawiedliwy podziat zasobdw $wiata i dobr cywilizacji, osiggajacy swdj szczyt w danym modelu organizacji
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spotecznej, ktory sprawia, ze coraz bardziej powieksza sie rdéznica miedzy warunkami zycia ludzi bogatych i ludzi
biednych !, Przewrotna sita tego podziatu czyni ze $wiata, w ktorym zyjemy, swiat rozbity juz u samych jego
podstaw.

Z drugiej strony nie nalezy sie dziwi¢, ze w samej strukturze Kosciota, ktéry nie utozsamiajac sie ze swiatem ani
nie bedac ze swiata, jest jednak wszczepiony w $wiat i prowadzi dialog ze $wiatem '/, dostrzega sie echa i znaki
podziatu, ktory rani spoteczenstwo ludzkie. Poza roztamami wsérdd wspdlnot chrzescijanskich, nekajacymi je od
wiekow, Kosciot dzisiaj w swym tonie tu i 0wdzie doswiadcza podziatdéw miedzy sktadajgcymi sie nan i
uzupetniajgcymi komponentami, ktére spowodowane sg odmiennoscig spojrzenia lub wyboru na polu doktrynalnym
i pastoralnym

Réwniez te podziaty mogq niekiedy wydawac sie nieuleczalne. Jakkolwiek rozdarcia te wywotujg wrazenie juz na
pierwszy rzut oka, to jednak tylko siegajac w gtagb mozna wyodrebnic ich przyczyne: tkwi ona w wewnetrznej ranie
cztowieka. W $wietle wiary nazywamy jg grzechem: poczawszy od grzechu pierworodnego, ktory kazdy nosi w
sobie od urodzenia jako dziedzictwo otrzymane od praojcdw, az po grzech, ktory popetnia, naduzywajac wtasnej
wolnosci.

Tesknota za pojednaniem

3. Juz jednak to samo badawcze spojrzenie, jezeli dos¢ przenikliwe, docierajac do samej istoty podziatu odkrywa u
Judzi dobrej woli i u prawdziwych chrzescijan wyrazne pragnienie, aby naprawi¢ pekniecia, zablizni¢ rany i aby na
wszystkich poziomach przywrdci¢ zasadniczg jednos¢. Pragnienie takie wywotuje u wielu prawdziwg tesknote za
pojednaniem, nawet jezeli to wyrazenie nie jest uzywane.

To, ze pojednanie mogtoby stac sie doskonatg dzwignig prawdziwej przemiany spoteczenstwa, dla jednych jest
niemal utopig, podczas gdy dla innych stanowi przedmiot mozolnych osiggnie¢, a zatem cel, ktory przy powaznym
zaangazowaniu mysli i czynéw mozna osiggnaé. W kazdym przypadku, dazenie do szczerego i trwatego pojednania
jest niewatpliwie w naszym spoteczenstwie czyms istotnym, jako odbicie nieztomnej woli pokoju; jest ono — choé
brzmi to paradoksalnie — tak zywotne, jak grozne sg czynniki podziatu.

Jednakze pojednanie nie moze by¢ mniej gtebokie niz sam roztam. Tesknota za pojednaniem i ono samo bedg w
takiej mierze petne i skuteczne, w jakiej zdotajg uleczy¢ owaq pierwotng rane, bedaca zrodtem wszystkich innych,
czyli grzech.

Spojrzenie Synodu

4. Kazda zatem instytucja czy organizacja nastawiona na stuzenie cztowiekowi i ktorej celem jest zbawienie
cztowieka rozumianego w jego podstawowych wymiarach, winny wnikliwie zgtebi¢ sprawe pojednania po to, azeby
zrozumiec jego znaczenie i petny zakres, oraz wyprowadzi¢ z tego konieczne wnioski praktyczne.

Z takiego spojrzenia nie mdogt Koscidt Jezusa Chrystusa zrezygnowac. Z poswieceniem matki i madroscig
nauczyciela, zatroskany i czujny, pilnie szuka on w spoteczenstwie nie tylko oznak podziatu, ale i nie mniej
wymownych i waznych oznak dazenia do pojednania. Kosciot wie bowiem, ze jemu w sposdb szczegolny zostata
dana mozliwo$c¢ i powierzone postannictwo ukazywania prawdziwego, gteboko religijnego znaczenia i petnego
wymiaru pojednania, oraz juz przez to samo przyczyniania sie do wyjasnienia podstawowych kategorii jednosci i
pokoju.

Moi Poprzednicy nieustannie gtosili pojednanie, zachecali do pojednania catq ludzkos¢, wszystkie stany, kazdg,
czastke wspdlnoty Judzkiej, w ktdorej dostrzegali rozdarcie i podziat '°/. Ja takze, kierowany wewnetrznym
nakazem, pochodzacym — jestem o tym przekonany — z Bozego natchnienia i zgodnym z wotaniem ludzkosdi,
pragnatem w dwojaki sposdb, jednakowo uroczysty i zobowigzujacy, ukazaé temat pojednania w catej ostrosci:
najpierw, zwotujac VI Sesje Generalng Synodu Biskupow, a nastepnie, czynigc zen osrodek Roku Jubileuszowego,
ogtoszonego dla uczczenia 1950 rocznicy Odkupienia /', Wyznaczajac Synodowi temat, podzielatem w zupetnosci
opinie zawartg w sugestiach wielu moich Braci w biskupstwie, to znaczy wybratem 6w tak bogaty temat pojednania
w Scistym powigzaniu z tematem pokuty

Termin i samo pojecie pokuty sg bardzo ztozone. Jezeli powigzemy je z metanoia, do ktorej odwotujg sie
synoptycy, wowczas pokuta oznacza wewnetrzng przemiane serca pod wptywem Stowa Bozego i w perspektywie
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krolestwa Bozego '”/. Ale pokuta oznacza réwniez przemian zycia zgodnie z przemiang serca, i w tym znaczeniu
czynienie pokuty dopetnia sie w owocach pokuty godnych nawrdécenia ; cate zycie staje sie procesem
nawrdcenia, a zatem zmierza do statego postepu ku lepszemu. Czynienie pokuty zatem jest czyms autentycznym i
skutecznym jedynie wéwczas, gdy wyraza sie w aktach i czynach pokutnych.

W tym sensie pokuta w chrzescijanskim stowniku teologicznym i duchowym oznacza asceze, to jest konkretny i
codzienny wysitek cztowieka wspartego taskg Bozg, aby straci¢ swe zycie dla Chrystusa, co jest jedynym
sposobem, by je zyskac ; aby porzuci¢ dawnego cztowieka i przyoblec cztowieka nowego ; aby
przezwycieza¢ w sobie to, co cielesne, by zwyciezyto to, co jest duchowe ; aby nieustannie wznosi¢ sie od
rzeczy, ktére sg na ziemi, do tych, ktére sg w gbrze, gdzie przebywa Chrystus . Pokuta jest zatem
nawroceniem, ktore przechodzi z serca do czynéw, a wiec do catego chrzescijanskiego zycia. W kazdym z tych
znaczen pokuta jest $cisle potaqczona z pojednaniem, poniewaz pojednanie sie z Bogiem, z sobg samym i z innymi
zaktada pokonanie radykalnego rozdarcia, ktorym jest grzech; dokonuje sie to jedynie poprzez wewnetrzng
przemiane, czyli nawrdcenie, ktdre owocuje w zyciu poprzez uczynki pokutne.

Dokument bedacy podstawa prac Synodu (zwany takze Lineamenta), przygotowany jedynie w celu ukazania
tematu i podkreslenia w nim pewnych zasadniczych aspektow, umozliwit Wspdélnotom koscielnym na catym $wiecie
rozwazanie przez blisko dwa lata tych aspektéw zagadnienia nawrdcenia i pokuty, ktore interesujg wszystkich, i
zarazem czerpanie z niego nowego zapatu do zycia i do chrzescijanskiego apostolstwa. Rozwazanie to zostato
pogtebione nastepnie w bezposrednim przygotowaniu do prac synodalnych dzieki Instrumentum laboris, ktory
zostat rozestany niezwiocznie biskupom i ich wspoétpracownikom. Przez caty wreszcie miesigc Ojcowie Synodu,
wspomagani przez osoby powotane do udziatu w posiedzeniach synodalnych, rozpatrywali z wielkim poczuciem
odpowiedzialnosci sam temat oraz liczne i zréznicowane zagadnienia z nim zwigzane. Z obrad, ze wspdlnych
dociekan, z mozolnego i doktadnego poszukiwania zebrano wielki i cenny skarb, ktorego istotne tresci zostaty
zawarte w koncowych Propositiones.

Spojrzenie Synodu nie pomija aktéw pojednania (pewne z nich przechodzg jakby niezauwazone w swej
powszedniosci), ktdre w réznej mierze stuzg usuwaniu niezliczonych napieé, przezwyciezaniu rozlicznych konfliktéw
i pokonywaniu matych i wielkich podziatow, przywracajac jednosé. Gtéwnym jednak przedmiotem troski Synodu
byto odnalezienie w gtebi tych poszczegdlnych aktéw ich ukrytego korzenia, pojednania rzec mozna ,zrédtowego”,
ktore dokonuje sie w sercu i w $wiadomosci cztowieka. Charyzmat i zarazem oryginalno$¢ Kosciota w tym co
dotyczy pojednania, niezaleznie od poziomu, na jakim ma sie ono dokonywac, tkwig w tym, ze siega on zawsze do
owego pojednania zrédtowego. Na mocy bowiem swego zasadniczego postannictwa Kosciot poczuwa sie do
obowigzku dotarcia do korzeni pierwotnego rozdarcia grzechowego, aby uzdrowi¢ w nich i poniekad przywrocic¢
takze pojednanie pierwohle, bedace skuteczng zasadg kazdego prawdziwego pojednania. To tez Koscidt miat na
mysli i za posrednictwem Synodu przediozyt.

O tym pojednaniu méwi Pismo Swiete, zachecajac nas do czynienia wszelkich wysitkéw zmierzajacych w tym
kierunku ; mowi nam jednak réwniez, ze jest ono przede wszystkim mitosiernym darem Boga dla cztowieka

. Historia Zbawienia — catej ludzkosci i kazdego cztowieka w kazdym czasie — jest przedziwng historig
pojednania, w ktorej Bog, jako Ojciec, przez Krew i Krzyz swego Wcielonego Syna pojednat z sobg $wiat, rodzac w
ten sposdb nowg wspdlnote pojednanych. Pojednanie staje sie konieczne, gdyz przez grzech nastgpit roztam, z
ktérego wywodzg sie wszystkie inne formy roztamu wewnatrz cztowieka i wokot niego. Petne pojednanie jednak
wymaga koniecznie uwolnienia od grzechu, ktéry musi by¢ catkowicie wykorzeniony. A zatem Scista wewnetrzna
wiez gteboko taczy nawrdcenie i pojednanie: niemozliwe jest rozdzielenie tych dwdch rzeczywistosci czy tez
maowienie o jednej a przemilczanie drugiej.

Synod méwit rGwnoczesnie o pojednaniu catej rodziny ludzkiej i o nawrdceniu serca kazdego cztowieka, o jego
powrocie do Boga, pragnac da¢ wyraz przekonaniu i gtosi¢, ze jednos¢ ludzi nie dokona sie bez wewnetrznej
przemiany kazdego z osobna. Osobiste nawrdcenie jest konieczng drogg do zgody pomiedzy ludzmi . Gdy
Koscidt ogtasza radosng nowine o pojednaniu czy tez proponuje urzeczywistnienie jej poprzez Sakramenty,
wykonuje prawdziwie swa funkcje prorocka, ujawniajgc zatrute zrodta wszelkiego zta w cztowieku, wskazujac gdzie
sq korzenie podziatu i budzac nadzieje na przezwyciezenie napiec i konfliktow, abs, doprowadzi¢ do braterstwa,
zgody i pokoju na wszystkich poziomach i we wszystkich klasach i warstwach ludzkiej spotecznosci. Kosciot
przemienia dziejowa sytuacje nienawisci i przemocy w cywilizacji mitosci. Ofiarowuje wszystkim ewangeliczng i
sakramentalng zasade pierwotnego i podstawowego pojednania, z ktérego wezmag poczatek wszelkie inne znaki czy
akty pojednania, réwniez na poziomie spotecznym.
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O tym wiasnie pojednaniu, ktore jest owocem nawrocenia, mowi obecna Adhortacja Apostolska. Jak to miato
bowiem miejsce na trzech poprzednich zebraniach Synodu — takze tym razem sami Ojcowie zachcieli powierzy¢
Biskupowi Rzymu, Pasterzowi Kosciota powszechnego i Gtowie Kolegium Biskupiego, jako Przewodniczacemu
Synodu, wnioski korncowe pracy synodalnej. Jako doniosty i wdzieczny obowigzek mego postugiwania przyjatem
zadanie zaczerpniecia z olbrzymiego bogactwa Synodu, aby ofiarowa¢ Ludowi Bozemu owoc samego Synodu:
oredzie doktrynalne i pastoralne na temat pokuty i pojednania. W pierwszej przeto czesci zajme sie Kosciotem w
spetnianej przez niego misji jednania, w dziele nawracania serc do ponownego spotkania cztowieka i Boga,
cztowieka z bratem, cztowieka z catym stworzeniem. W drugiej czesci przedstawiona zostanie podstawowa
przyczyna kazdego roztamu czy podziatu pomiedzy ludzmi i, przede wszystkim, w odniesieniu do Boga: grzech. W
koncu wskaze te srodki, ktore pozwalajg Kosciotowi popierac i ozywiac petne pojednanie ludzi z Bogiem, a w
konsekwencji ludzi pomiedzy soba.

Dokument, ktory teraz przekazuje synom i corkom Kosciota, a takze wszystkim wierzacym czy niewierzacym,
ktdorzy patrzg na Kosciot z zainteresowaniem i bez uprzedzen, chce by¢ nalezng odpowiedzig na prosbe Synodu. Jest
on jednak rowniez — musze to stwierdzi¢ w imie prawdy i sprawiedliwosci — dzietem samego Synodu. Tres¢ kazdej
stronicy wywodzi sie bowiem z niego: z dalszych i blizszych do niego przygotowan, z Dokumentu roboczego, z
wypowiedzi w auli synodalnej i w circuli minores, a hade wszystko z 63 Propositiones: jest w nim zawarty owoc
wspolnej pracy Ojcdw, wsrdd ktdrych nie zabrakio przedstawicieli Kosciotdw Wschodnich, ktérych dziedzictwo
teologiczne, duchowe i liturgiczne jest tak bogate i czcigodne réwniez w interesujgcej nas dziedzinie. Poza tym
Rada Sekretariatu Synodu na dwdch waznych posiedzeniach ocenita rezultaty i orientacje zebran synodalnych zaraz
po ich zakonczeniu, aby ujawni¢ dynamike wyzej wspomnianych Propositiones, a nastepnie wskazata, jak najlepiej
mozna zredagowac niniejszy Dokument. Wdzieczny jestem wszystkim, ktorzy wykonali te prace. Wierny memu
postannictwu pragne tu przekazac to, co w skarbie doktrynalnym i pastoralnym Synodu wydaje mi sie
opatrznosciowe dla zycia wielu ludzi w tej wspaniatej i trudnej godzinie dziejowej.

Warto to uczyni¢ — i rzecz bedzie miata szczegolne znaczenie — gdy jeszcze zywe sg wspomnienia Roku Swietego,
catkowicie przezywanego pod znakiem pokuty, nawrdcenia i pojednania. Oby ta Adhortacja, powierzona Braciom w
biskupstwie oraz ich wspdtpracownikom, Kaptanom i Diakonom, Zakonnikom i Zakonnicom, wszystkim Wiernym,
ludziom prawego sumienia, byta nie tylko narzedziem oczyszczenia, wzbogacenia i pogtebienia osobistej wiary, ale
rowniez zaczynem wzrostu, w sercu $wiata, pokoju i braterstwa, nadziei i radosci; tych wartosci, ktére majq swaj
poczatek w Ewangelii ustyszanej i przyjetej, przemyslanej, praktykowanej i przezywanej dzien po dniu na wzér
Maryi, Matki Pana naszego Jezusa Chrystusa, przez ktérego podobato sie Bogu pojednac wszystko z sobg

ROZDZIAL PIERWSZY - PRZYPOWIESC O POJEDNANIU

5. Na poczatku tej Adhortacji Apostolskiej mysle o tym pieknym fragmencie Ewangelii wedtug $w. tukasza, ktéry
prébowatem juz przedstawi¢ w poprzednim moim Dokumencie . Jest to przypowies¢ o synu marnotrawnym

Od brata, ktory zaginat

~Pewien cztowiek miat dwdch syndw. Mtodszy z nich rzekt do ojca: «Ojcze, daj mi cze$¢ majatku, ktéra na mnie
przypada»”, opowiada Jezus, przedstawiajgc dramatyczne losy tego mtodzienca: awanturnicze odejscie z domu
ojca, utrate catego mienia w zyciu rozrzutnym i pustym, mroczne dni oddalenia i gtodu, a co wiecej, utrate
godnosci, upokorzenie i wstyd; wreszcie tesknote za wlasnym domem, odwage powrotu don i przyjecie przez ojca.
Ojciec oczywiscie nie zapomniat o synu, przeciwnie, zachowat dlan catg mito$¢ i szacunek. Tak zawsze czekat na
niego, a teraz sciska go, przygotowujac uroczyste powitanie tego, ktory ,byt umarty, a zndw ozyt; zaginat, a
odnalazt sie”.

Cztowiek — kazdy cztowiek — jest tym synem marnotrawnym: owtadniety pokusg odejscia od Ojca, by zy¢
niezaleznie; ulegajacy pokusie; zawiedziony owa pustka, ktéra zafascynowata go jak miraz; samotny,
zniestawiony, wykorzystany, gdy probuje zbudowac $wiat tylko dla siebie; w gtebi swej nedzy udreczony
pragnieniem powrotu do jednosci z Ojcem. Jak ojciec z przypowiesci, B6g wypatruje powrotu syna, gdy powrdci
przygarnia go do serca i zastawia stot dla uczczenia ponownego spotkania, w ktorym Ojciec i bracia $wietujq,
pojednanie.

To, co najbardziej uderza w przypowiesci, to uroczyste i petne mitosci przyjecie przez ojca syna, ktory powraca:
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znak mitosierdzia Boga, zawsze gotowego przebaczy¢. Powiedzmy to od razu: pojednanie jest przede wszystkim
darem Ojca niebieskiego.

... do brata, ktory pozostat w domu

6. Przypowie$¢ ukazuje rowniez starszego brata, ktéry odmawia udziatu w uczcie. Wyrzuca mtodszemu jego
ucieczke, zas ojcu - przyjecie zgotowane marnotrawnemu synowi, podczas gdy jemu, ulegtemu i pracowitemu,
wiernemu wobec ojca i domu, nigdy nie pozwolono — jak méwi — zabawi¢ sie z przyjaciétmi. Oznacza to, Ze nie
pojmuje dobroci ojca. A dopdki ten brat, zbyt pewny siebie i swych zastug, zazdrosny i pogardliwy, peten goryczy i
gniewu, nie nawraca sie i nie jedna z ojcem i bratem, Uczta nie jest jeszcze w petni $wietowaniem spotkania i
odnalezienia.

Cztowiek - kazdy cztowiek - jest rowniez tym starszym bratem. Egoizm czyni go zazdrosnym, zatwardza jego
serce, zaslepia i zamyka na innych oraz na Boga. tagodnosc¢ i mitosierdzie ojca draznig go i gniwvajp; szczescie
odnalezionego brata ma dla niego posmak goryczy . Takze pod tym wzgledem musi sie on przemieni¢, aby
doszto do pojednania.

Przypowies¢ o synu marnotrawnym jest nade wszystko niewypowiedziang historig wielkiej mitosci Ojca - Boga,
ktéry ofiarowuje wracajgcemu don synowi dar petnego pojednania. Ukazujac w osobie starszego brata egoizm,
ktéry dzieli miedzy sobg braci, staje sie rowniez historig rodziny ludzkiej: ukazuje nasze potozenie i wytycza droge,
ktérg trzeba przeby¢. Syn marnotrawny, w swym pragnieniu nawrdcenia, powrotu w ojcowskie ramiona i
uzyskania przebaczenia, wyobraza tych ludzi, ktérzy w gtebi sumienia odczuwajg tesknote za pojednaniem na
wszystkich poziomach i bez zastrzezen, i ktérzy przeczuwajg z wewnetrzng pewnoscig, ze jest ona mozliwa jedynie
wowczas, gdy wyptywa z pierwszego i podstawowego pojednania, poprzez ktore cztowiek, przyjqwszy
nieskonczone mitosierdzie Boze, powraca z daleka do synowskiej przyjazni z Bogiem.

Przypowies¢ zas odczytana w perspektywie drugiego syna, odmalowuje sytuacje podzielonej przez egoizm rodziny
ludzkiej, rzuca $wiatto na trudnos$¢ w zaspokojeniu pragnienia i tesknoty za rodzing pojednang i zjednoczong;
przypomina wiec o koniecznosci gtebokiej przemiany serc poprzez odkrycie na nowo mitosierdzia Ojca, i przez
zwyciestwo nad niezrozumieniem i wrogoscig miedzy bra¢mi. W Swietle tej niewyczerpanej przypowiesci o
mitosierdziu, ktére gtadzi grzech, Koscidt, podejmujac zawarte w niej wezwanie, pojmuje swojg misje jako
dziatanie - sladem Chrystusa - dla nawrdcenia serc i pojednania ludzi z Bogiem, a takze miedzy sobg - dwdch
rzeczywistosci wewnetrznie ze sobg potaczonych.

ROZDZIAL DRUGI - U ZRODEL POJEDNANIA
W $wietle Chrystusa — Sprawcy pojednania

7. Jak widac¢ z przypowiesci o synu marnotrawnym, pojednanie jest darem Boga i Jego inicjatywaq. Ale wiara nasza
uczy, ze ta inicjatywa dopetnia sie w tajemnicy Chrystusa Odkupiciela, Sprawcy pojednania, ktéry wyzwala
cztowieka z grzechu w kazdej jego postaci. Sw. Pawet nie waha sie twierdzi¢, ze w tym zadaniu i urzedzie streszcza
sie niezrownane postannictwo Jezusa z Nazaretu, Stowa i Syna Bozego, ktory stat sie cztowiekiem.

I my takze mozemy wyjsc¢ z tej centralnej tajemnicy ekonomii zbawienia, ktéra jest rowniez kluczowym punktem
chrystologii Apostota. ,Jezeli bowiem, bedac nieprzyjaciétmi, zostaliSmy pojednani z Bogiem przez smier¢ Jego
Syna - pisze do Rzymian - to tym bardziej, bedac juz pojednani, dostgpimy zbawienia przez Jego zycie. I nie tylko
to - ale i chlubi¢ sie mozemy w Bogu przez Pana naszego Jezusa Chrystusa, przez ktérego teraz uzyskalismy
pojednanie” . Poniewaz zas ,w Chrystusie Bdg jednat z sobg $wiat”, Pawet w natchnieniu napomina chrzescijan z
Koryntu: ,pojednajcie sie z Bogiem! ” . O takiej misji jednania poprzez smier¢ na Krzyzu mowit innymi stowami
ewangelista Jan, zaznaczajac, ze Chrystus miat umrze¢, ,by rozproszone dzieci Boze zgromadzi¢ w jedno” LA
$w. Pawet pozwala nam jeszcze zobaczy¢ dzieto Chrystusa w wymiarach kosmicznych, gdy pisze, ze w Nim Ojciec
pojednat ze sobg wszystkie stworzenia, i te na ziemi, i te w niebiosach . Stusznie mozna powiedzie¢ o
Chrystusie Odkupicielu, ze ,w czasie gniewu stat sie okupem” (pojednaniem) i jezeli jest ,naszym pokojem”

, to jest takze naszym pojednaniem. Stusznie zatem Jego meka i Smieré, sakramentalnie ponawiane w
Eucharystii, nazywane sa w liturgii ,Ofiarg pojednania” ; pojednania z Bogiem i z bra¢mi, skoro sam Jezus
naucza, ze braterskie pojednanie winno sie dokonac przed ztozeniem ofiary . Mamy wiec prawo, wychodzac od
tych i innych waznych i wymownych tekstéw Nowego Testamentu, skoncentrowac rozwazanie nad catg tajemnicg
Chrystusa wokoét Jego misji jednania. Pragne przeto wypowiedziec raz jeszcze wiare Kosciota w akt odkupienczy
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Chrystusa, w tajemnice paschalng Jego $mierci i zmartwychwstania jako przyczyny sprawczej pojednania cztowieka
w podwaojnym aspekcie uwolnienia od grzechu i wspolnoty taski z Bogiem.

Wiasnie wobec bolesnego obrazu podziatéw i trudnosci pojednania pomiedzy ludzmi, zachecam do spojrzenia na
Mysterium Crucis jako na najwyzszy dramat, w ktérym Chrystus pojmuje i przezywa az do dna dramat oddalenia
cztowieka od Boga, wotajgc stowami Psalmisty: ,Boze mdj, Boze: moj, czemus$ Mnie opuscit?” i wtym samym
czasie dokonuje naszego pojednania. Spojrzenie utkwione w tajemnicy Golgoty winno zawsze przypominac¢ nam éw
wymiar ,wertykalny” podziatu i pojednania w odniesieniu do stosunku cztowiek-Bog, ktéry w Swietle wiary zawsze
jest wazniejszy anizeli wymiar ,horyzontalny”, to jest niz rzeczywisto$¢ podziatu i koniecznos$¢ pojednania pomiedzy
ludzmi. Wiemy bowiem, ze takie pojednanie miedzy nimi nie jest i nie moze by¢ niczym innym, jak tylko owocem
odkupienczego aktu Chrystusa, ktéry umart i zmartwychwstat, aby pokonac krélestwo grzechu, przywrocic¢
przymierze z Bogiem i w ten sposéb zburzy¢ ,rozdzielajacy mur” , wzniesiony przez grzech pomiedzy ludzmi.

Kosciot niosacy pojednanie

8. Jednakze — jak powiedziat Sw. Leon, Papiez, mdwigc o mece Chrystusa — ,, wszystko to, co Syn Bozy uczynit i
czego nauczat dla pojednania $wiata, znamy nie tylko z historii Jego przesztych czynéw, ale réwniez doznajemy
skutkow tego, co dokonuje obecnie” . Doznajemy pojednania dokonanego w Jego cztowieczenstwie w
skutecznosci Swietych tajemnic sprawowanych przez Koscidt, za ktéry oddat On siebie samego, i ktory ustanowit
znakiem i narzedziem zbawienia. Stwierdza to $w. Pawet piszac, ze Bdg dat Apostotom Chrystusa udziat w swym
dziele jednania. ,Bég zlecit nam — moéwi — postuge jednania ... i stowo jednania”

W dfonie i usta Apostotéow, swoich wystannikdw, Ojciec ztozyt mitosiernie postuge jednania, ktérg wypetniajg oni w
sposob jedyny na mocy wiadzy dziatania ,in persona Christi”. Ale i catej wspolnocie wierzacych, catej strukturze
Kosciota powierzone zostato ,stowo jednania”, czyli zadanie czynienia wszystkiego, co mozliwe, by dawacd
$wiadectwo o pojednaniu i by sprawiac je w Swiecie.

Mozna powiedzieé, ze i Sobor Watykanski 11, definiujgc Kosciot jako ,,sakrament, czyli znak i narzedzie
wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem i jednoséci catego rodzaju ludzkiego” oraz podkreslajac jego obowigzek
dazenia do ,petnej jednosci w Chrystusie” tych ludzi, ktérzy sa ,ztaczeni dzis Scislej réznego rodzaju wiezami” ,
potwierdza, ze winien on przede wszystkim dazy¢ do doprowadzenia ludzi do petnego pojednania.

W Scistym powigzaniu z postannictwem Chrystusa mozna zatem stresci¢ bogatq i ztozong misje Kosciota w zadaniu
dla niego centralnym — jednania cztowieka: z Bogiem, z samym sobg, z bra¢mi, z catym stworzeniem; i to w
sposob trwaty, gdyz — jak powiedziatem kiedy indziej ,Koscidt ze swej natury zawsze niesie pojednanie”

Kosciét dokonuje dzieta pojednania, gdy gtosi oredzie pojednania, jak zawsze czynit w swych dziejach, od Soboru
apostolskiego w Jerozolimie az po ostatni Synod i niedawno obchodzony Jubileusz Odkupienia. Oryginalnos¢
tego przepowiadania polega na tym, ze wedtug nauki Kosciofa pojednanie jest $cisle powigzane z nawrdceniem
serca: jest to konieczna droga do osiggniecia porozumienia pomiedzy ludzmi.

Kosciot dokonuje takze dzieta pojednania ukazujgc cztowiekowi drogi i ofiarowujgc mu $rodki do wspomnianego
wyzej poczwornego pojednania. Te drogi to nawrdcenie serca i zwyciestwo nad grzechem egoizmu czy
niesprawiedliwosci, dominowania czy wyzysku blizniego, przywigzania do débr materialnych czy niepohamowanej
pogoni za przyjemnoécig. Srodki — to wierne i petne mitoéci stuchanie Stowa Bozego, modlitwa osobista i
wspodlnotowa, a nade wszystko Sakramenty, prawdziwe znaki i narzedzia pojednania, za$ wérod nich w tym
aspekcie na plan pierwszy wysuwa sie ten, ktory stusznie nazywamy Sakramentem Pojednania lub Pokuty, do
ktérego jeszcze powrdce.

Kosciot pojednany

9. Zastuga mego czcigodnego Poprzednika, Pawta VI, jest jasne okreslenie tego, ze Kosciét — aby ewangelizowaé
— musi sam by¢ ewangelizowany, to znaczy otwarty na catosciowe i petne oredzie Dobrej Nowiny Jezusa
Chrystusa, na stuchanie jej i wprowadzanie w zycie . Ja rowniez, zbierajgc w jeden organiczny dokument
rozwazania IV Zgromadzenia Generalnego Synodu, moéwitem o Kosciele, ktory katechizuje siebie na tyle, na ile
przeprowadza katecheze

Nie waham sie teraz podjac¢ tej wspodtzaleznosci w zastosowaniu do omawianego tu tematu, aby stwierdzié, ze

Koscidt, chcac by¢ sprawcg pojednania, winien stawac sie Kosciotem pojednanym. W tym prostym i przejrzystym
okresleniu kryje sie przekonanie, ze Kosciét dla gtoszenia i coraz skuteczniejszego ukazywania swiatu wezwania,
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aby sie pojednat, winien stawac sie coraz bardziej wspdlnotg (choéby byta jak ,mata trzédka” pierwszych wiekow)
uczniéw Chrystusowych, ktérych jednoczy obowigzek nawracania sie stale do Pana, i zycia godnego nowych ludzi,
w duchu i praktykowaniu pojednania.

Ludziom wspdtczesnym, tak wrazliwym na konkretne swiadectwo zycia, Kosciét winien dawac przyktad pojednania
przede wszystkim w swoim tonie; dlatego wszyscy musimy pracowac nad uspokojeniem umystéw, zmniejszeniem
napiec, przezwyciezeniem podziatéw, uzdrowieniem ran zadawanych sobie niekiedy wzajemnie przez braci, gdy
zaostrza sie réznice stanowisk w dziedzinie spraw dyskusyjnych; szuka¢ natomiast jednosci w tym, co jest
podstawowe dla wiary i zycia chrzescijanskiego, w mysl starozytnej maksymy: In dubiis libertas, in necessariis
nnitas, in omnibus caritas. Wedtug tego samego kryterium Koéciét winien urzeczywistnia¢ rowniez swoj wymiar
ekumeniczny. Kosciot jest bowiem swiadomy, ze dla osiggniecia catkowitego pojednania winien i$¢ drogg
poszukiwania jednosci miedzy tymi, ktorzy szczycg sie mianem chrzescijan, ale takze jako Koscioty czy Wspodlnoty
sg odfaczeni jedni od drugich i od Kosciota rzymskiego.

Koscidt ten poszukujgc takiej jednosci, ktéra bytaby owocem i wyrazem prawdziwego pojednania, nie zamierza
opierac jej ani na ukrywaniu spraw, ktére dzielg, ani na tatwych, bo powierzchownych i nietrwatych,
kompromisach. Jednos¢ musi by¢ wynikiem prawdziwego nawrdcenia wszystkich, wzajemnego przebaczenia,
dialogu teologicznego i braterskich stosunkéw, modlitwy i petnej ulegtosci wobec dziatania Ducha Swietego, ktory
jest takze Duchem pojednania. Kosciot wreszcie, aby moc nazwac sie w petni pojednanym, coraz bardziej poczuwa
sie do obowigzku niesienia Ewangelii poprzez krzewienie ,zbawczego dialogu” wszystkim ludom, owym
rozlegtym srodowiskom ludzkim we wspotczesnym s$wiecie, ktdre nie podzielajg jego wiary, i ktére po prostu na
skutek rosnacego sekularyzmu odnoszg sie do niego z rezerwa, z zimng obojetnoscia — jezeli nie sg mu wrogie i
nie przesladujg go. Koscidt czuje sie zobowigzany powtarzac wszystkim za sw. Pawtem: ,pojednajcie sie z Bogiem!”

. W kazdym przypadku Koscidét popiera pojednanie w prawdzie, wiedzac dobrze, Ze ani pojednanie ani jednos¢
nie mogg istnie¢ poza prawda lub wbrew niej.

ROZDZIAL TRZECI - INICJATATYWA BOGA I POSLUGA KOSCIOLA

10. Jako Wspdlnota pojednana i sprawiajgca pojednanie, Koscidt nie moze zapominac o tym, ze u zrédet jego daru
i jego postannictwa jednania lezy petna wspdtczujacej mitosci i mitosierdzia inicjatywa Boga, ktéry jest mitoscig
i ktory z mitosci stworzyt ludzi ; stworzyt ich, aby zyli w przyjazni z Nim i w jednosci z soba.

Pojednanie pochodzi od Boga

Bdg pozostaje wierny swemu odwiecznemu zamystowi takze woéwczas, gdy cztowiek, popychany przez Ztego i
pociagniety wiasna pycha, naduzywa wolnosci danej mu ku mitowaniu i wielkodusznemu poszukiwaniu dobra, i
odmawia postuszenstwa swemu Panu i Ojcu; réwniez wéwczas, gdy cztowiek zamiast odpowiedzie¢ mitoscig na
mitos¢ Boga, przeciwstawia sie Mu niczym rywalowi, fudzac sie i przeceniajac swe sity i w nastepstwie zrywajac
stosunki z Tym, ktéry go stworzyt. B6g, mimo tej przewrotnosci cztowieka, pozostaje wierny w mitosci. Z
pewnoscig opowies¢ o rajskim ogrodzie kaze nam rozwazac tragiczne nastepstwa odrzucenia Ojca, ktorymi sq
wewnetrzny nietad w cztowieku i zerwanie harmonii pomiedzy mezczyzng a kobietg, pomiedzy bratem a bratem

. Petna wymowy jest réwniez przypowies$¢ ewangeliczna o dwéch synach, ktérzy na rézny sposéb oddalajg sie
od ojca, wykopujac przepas¢ miedzy sobg. Odrzucenie ojcowskiej mitosci Boga i Jego daru mitosci zawsze lezy u
podstaw podziatéw w tonie ludzkosci. Wiemy jednakze, ze Bég ,bogaty w mitosierdzie” , jak ojciec z
przypowiesci, nie zamyka serca dla zadnego ze swych syndéw. Oczekuje na nich, szuka ich, odnajduje tam, gdzie
odmowa udziatu we wspdlnocie wiezi ich w odosobnieniu i podziale, wzywa ich, by gromadzili sie wok6t Jego stotu
w Swigtecznej radosci przebaczenia i pojednania. Ta inicjatywa Boga urzeczywistnia sie i objawia w odkupienczym
akcie Chrystusa, ktéry promieniuje na swiat poprzez postuge Kosciota.

Wiara mowi nam bowiem, ze Stowo Boze stato sie ciatem i zstapito, by zamieszka¢ na ziemi wsrdd ludzi, weszto w
dzieje swiata, przyjmujac i jednoczac je w sobie . Ono nam objawito, ze Bog jest mitoscig i dat nam
~przykazanie nowe” mitosci, a rownoczesnie te pewnosé, ze droga mitosci otwiera sie dla wszystkich ludzi, a
zatem wysitek skierowany ku przywrdceniu powszechnego braterstwa nie jest daremny . Chrystus, zwyciezajac
przez swojq $mierc na krzyzu zto i moc grzechu, swoim petnym mitosci postuszenstwem przynidst wszystkim
zbawienie i stat sie dla wszystkich ,pojednaniem”. W Nim Bog pojednat ze sobg cztowieka. Kosciot, przepowiadajac

dalej postanie o pojednaniu gtoszone przez Chrystusa w wioskach Galilei i catej Palestyny , hie przestaje
zachecac catej ludzkosci do nawrdcenia i uwierzenia w Dobrg Nowine. Méwi w imieniu Chrystusa, powtarzajac
przytoczone juz wezwanie $w. Pawia apostota: ,spetniamy postannictwo jakby Boga samego, ktory przez nas
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udziela napomnien. W imie Chrystusa prosimy: pojednajcie sie z Bogiem”

Kto przyjmuje to wezwanie, uczestniczy w ekonomii pojednania i doswiadcza prawdy zawartej takze w stowach $w.
Pawta, wedtug ktdrych Chrystus ,jest naszym pokojem. On, ktory obie czesci (ludzkosci) uczynit jednoscig, bo
zburzyt rozdzielajacy je mur — wrogosc¢ ..., wprowadzajac pokoj, (aby) [w ten sposdb] jednych, jak i drugich znéw
pojednac z Bogiem” . Skoro tekst ten odnosi sie bezposrednio do przezwyciezenia podziatu religijnego miedzy
Izraelem, jako wybranym narodem Starego Testamentu, i innymi ludami, powotanymi do udziatu w Nowym
Przymierzu, to zawiera on jednak potwierdzenie nowej powszechnosci duchowej, zamierzonej przez Boga i
dokonanej przez Niego poprzez ofiare Jego Syna, Stowa Wcielonego, bez ograniczen i jakichkolwiek wyjatkow, dla
wszystkich, ktdrzy sie nawracajg i wierzg w Chrystusa. Wszyscy zatem jesteémy wezwani do cieszenia sie owocami
tego zamierzonego przez Boga pojednania: kazdy cztowiek, kazdy narod.

Kosciot, wielki sakrament pojednania

11. Kosciét ma misje gtoszenia tego pojednania i trwania w Swiecie jako jego sakrament. Sakramentem, czyli
znakiem i narzedziem pojednania, jest Kosciét z wielu tytutdw o réznym znaczeniu, a wszystkie one sg zbiezne w
dazeniu do otrzymania tego, co Boza inicjatywa mitosierdzia pragnie cztowiekowi przekazac.

Jest Sakramentem przede wszystkim przez samo swoje istnienie jako wspdlnota pojednana, ktdra poswiadcza i
reprezentuje w swiecie dzieto Chrystusa. Jest nim przez swg postuge stania na strazy i wyjasniania Pisma
Swietego, bedacego radosng nowing pojednania, poniewaz zapoznaje kolejne pokolenia z planem Bozej mitosci i
kazdemu wskazuje drogi powszechnego pojednania w Chrystusie.

Jest nim wreszcie poprzez siedem Sakramentow, ktdre we wtasciwy kazdemu z nich sposéb ,tworzg Koscidt”
Przypominajac bowiem i na swdj sposoéb odnawiajac tajemnice paschalng Chrystusa, wszystkie Sakramenty sg
zrodtem zycia dla Kosciofa, a w jego rekach narzedziami nawrdcenia do Boga i pojednania miedzy ludzmi.

Inne drogi pojednania

12. Postannictwo jednania jest wtasciwe catemu Kosciotowi, réwniez i przede wszystkim temu juz dopuszczonemu
do petnego udziatu w Boskiej chwale z Maryja Dziewica, z Aniotami i Swietymi, ktdrzy kontemplujq i uwielbiajq
trzykro¢ swietego Boga. W owej wspotpracy z Chrystusem nad jednaniem $wiata z Bogiem Koscidt niebieski,
Kosciot ziemski i Koscidt czysécowy sg w sposob tajemniczy ze sobg ztaczone. Pierwsza drogg tego zbawczego
dziatania jest droga modlitwy. Niewatpliwie Najswietsza Dziewica, Matka Chrystusowa i Matka Kosciota , oraz
Swieci, ktdrzy juz osiagneli cel doczesnej wedréwki i uczestnicza w chwale Boga, wspierajg swoim
wstawiennictwem braci pielgrzymujacych na swiecie w ich dgzeniu do nawrdcenia, do wiary, do powstania po
kazdym upadku, w ich dziataniu na rzecz rozwoju komunii i pokoju w Kosciele oraz w swiecie. W tajemnicy
Swietych Obcowania to powszechne pojednanie urzeczywistnia sie w sposéb najgtebszy i najbardziej owocny dla
wspodlnego zbawienia.

Istnieje takze inna droga: droga przepowiadania. Koscidt, majacy jedynego Mistrza, Jezusa Chrystusa, ze swej
strony jako matka i nauczycielka niestrudzenie petni wobec ludzi postuge jednania i nie waha sie ujawnia¢ zla
grzechu, gtosic¢ koniecznos$¢ nawrocenia, zachecac i btagac ludzi, aby ,sie pojednali”. Byto to i pozostaje w
dzisiejszym S$wiecie rzeczywiscie jego prorockg misjq: ta sama, co misja jego Mistrza i Glowy, Jezusa. Jak On,
Kosciét zawsze bedzie wypetniat te misje, ozywiony mitoscig mitosierng, niosgc wszystkim ptynace z Krzyza stowa
przebaczenia i zachety do nadziei.

Istnieje tez, czesto bardzo trudna i ciezka, droga dziatalnosci duszpasterskiej zmierzajaca do tego, aby kazdego
cztowieka — kimkolwiek jest i gdziekolwiek sie znajduje — sprowadzi¢ na droge — czasem dtuga — powrotu do
Ojca i komunii ze wszystkimi brac¢mi.

Jest wreszcie droga $wiadectwa, zazwyczaj cichego, bedaca konsekwencjg podwdjnej swiadomosci Kosciota: ze jest
w swej istocie ,niezachwianie swiety” , ale musi doktada¢ staran, aby , oczyszczat sie z dnia na dzien i odnawiat,
az stanie sie dla Chrystusa peten chwaty, bez skazy i bez zmarszczki”, gdyz z powodu naszych grzechéw czesto
,0blicze Kosciota za mato $wieci” przed oczyma tych, ktorzy nan patrzg . W Swiadectwie tym nie moze
zabrakng¢ dwdch podstawowych aspektow: bycia znakiem owej mitosci powszechnej, ktérg Jezus Chrystus zostawit
w dziedzictwie swoim nasladowcom jako dowodu przynaleznosci do Jego krdlestwa; oraz przektadanie tego na
jezyk coraz nowych faktéw nawrdcen i pojednania wewnatrz i zewnatrz Kosciota, zwigzanych z przezwyciezeniem
napie¢, wzajemnym przebaczeniem oraz wzrastaniem w duchu braterstwa i pokoju, ktéry ma sie rozszerzac na
caty swiat. Tq drogq Koscidt potrafi przyczyni¢ sie skutecznie do powstania owej, jak okreslit ja madj poprzednik,
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Pawet VI, ,cywilizacji mitosci”.

Dramat cztowieka

13. Sw. Jan apostot pisze: ,Jeéli méwimy, ze nie mamy grzechu, to samych siebie oszukujemy i nie ma w nas
prawdy. jezeli wyznajemy nasze grzechy, [Bdg] jako wierny i sprawiedliwy odpusci je nam” . Te natchnione
stowa, napisane u poczatkéw Kosciota, wprowadzaja, lepiej niz jakiekolwiek inne ludzkie wyrazenia, temat
grzechu, ktory jest scisle zwigzany z tematem pojednania. Ujmujg one problem grzechu w jego perspektywie
antropologicznej jako czes¢ integralng prawdy o cztowieku, wpisujg go jednak od razu w perspektywe Boska, w
ktérej grzech zostaje skonfrontowany z prawda Bozej mitosci: sprawiedliwej, wielkodusznej i wiernej, ujawniajacej
sie nade wszystko w przebaczeniu i odkupieniu. Dlatego tez sw. Jan napisze nieco dalej, ze ,jesli nasze serce
oskarza nas, to Bog jest wiekszy od naszego serca”

Uznanie swego grzechu, co wiecej — po gtebszym spojrzeniu na wiasng osobowos¢é — uznanie siebie grzesznikiem,
zdolnym do popetnienia grzechu i sktonnym do grzechu, jest konieczng zasadq powrotu do Boga. Przyktadem jest
doswiadczenie Dawida, ktory ,uczyniwszy, co zte przed oczyma Pana”, upomniany przez proroka Natana ,
wota: ,Uznaje bowiem mojg nieprawosé, a grzech moj jest zawsze przede mng. Tylko przeciw Tobie zgrzeszytem i
uczynitem, co zte jest przed Tobg” . Jezus wktada zresztg w usta i serce syna marnotrawnego owe znamienne
stowa: ,Qjcze, zgrzeszytem przeciw Bogu i wzgledem ciebie”

Rzeczywiscie, pojednanie z Bogiem zaktada i obejmuje wyrazne i zdecydowane oderwanie sie od grzechu, w ktory
sie popadto. Zaktada i obejmuje zatem czynienie pokuty w najpetniejszym tego stowa znaczeniu: zal, okazanie
skruchy, przyjecie postawy skruszonej, czyli wkroczenie na droge powrotu do Ojca. Taka jest ogélna zasada, ktorg
kazdy winien zachowa¢ w konkretnej sytuacji, w jakiej sie znajduje. Nauczanie o grzechu i o nawrdceniu nie moze
bowiem dokonywac sie tylko przy pomocy, poje¢ abstrakcyjnych.

W konkretnej sytuacji cztowieka grzesznego, w ktorej bez uznania wiasnego grzechu nie ma nawrdcenia, postuga
jednania Kosciota w kazdym przypadku pragnie doprowadzi¢ do szczerej pokuty czyli do ,poznania siebie”, o
ktérym pisze $w. Katarzyna Sienenska , do oderwania od zta, do ponownego nawigzania przyjazni z Bogiem, do
wewnetrznego uporzadkowania, do nowego koscielnego nawrdcenia Oredzie i postuga pokuty, poza srodowiskiem
Kosciota i wierzacych, sg ponadto zwrdcone do wszystkich ludzi, poniewaz wszyscy potrzebuj nawrdcenia i
pojednania . Aby we wiasciwy sposdb wypetnic te postuge pokutng, nalezy tez oceni¢ ,$wiattymi oczyma”
wiary skutki grzechu, ktore sg przyczyng podziatu i roztamu nie tylko w cztowieku, ale takze w réznych kregach, w
ktérych on zyje: rodzinnym, srodowiskowym, zawodowym, spotecznym, jak to mozna czesto doswiadczalnie
stwierdzi¢ na poparcie tekstu biblijnego, odnoszacego sie do miasta i wiezy Babel . Pragnac zbudowac to, co
miato by¢ w owym czasie symbolem i ogniskiem jednosci, ludzie ci bardziej jeszcze sie rozproszyli, pomieszaty sie
ich jezyki, sktcicv.ni miedzy sobg stali sie niezdolni do zgody i wspoétdziatania.

Dlaczego upadt ambitny projekt? Dlaczego ,na prdzno sie trudzg” ci, ktérzy wznosza dom? Dlatego, ze ludzie
czynili znakiem i gwarancja pozadanej jednosci jedynie dzieto swych rak, zapomniawszy o dziataniu Boga.
Skoncentrowali sie na horyzontalnym wymiarze pracy i zycia spotecznego, nie dbajac o wymiar wertykalny, ktory
by ich zakorzenil w Bogu, ich Stworcy i Panu, i skierowat do Niego, jako ostatecznego celu drogi. Mozna wiec
powiedzie¢, ze dramat dzisiejszego cztowieka, podobnie jak cztowieka wszystkich czaséw, polega wtasnie na tym,
Ze przypomina sytuacje z czasow wiezy Babel.

ROZDZIAL PIERWSZY - TAJEMNICA GRZECHU

14. Odczytujac tekst biblijny o miescie i o wiezy Babel w $wietle ewangelicznej nowosci i porownujac go z tekstem
o upadku pierwszych rodzicéw, mozemy wydoby¢ cenne elementy do uswiadomienia sobie tajemnicy grzechu.
Wyrazenie to, bedace echem stow $w. Pawifa o tajemnicy bezboznosci , ulatwia nam zrozumienie tego, co tai
sie w grzechu, co jest mroczne i nieuchwytne. Grzech jest bez watpienia aktem wolnosci cztowieka; ale pod jego
warstwg ludzka dziatajg czynniki, ktore stawiajg go poza cztowiekiem, na pograniczu, tam gdzie ludzka
$wiadomosé, wola i wrazliwosé stykajg sie z sitami ciemnosci, ktére wedtug $w. Pawta dziatajg w $wiecie i niemal
go opanowujg

Niepostuszenstwo wobec Boga
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Z opowiesci biblijnej odnoszacej sie do wiezy Babel wyptywa pierwszy wniosek, ktory pomaga nam zrozumieé
grzech: Judzie postanowili, ze zbudujg miasto, zjednoczg sie w spoteczenstwo i stang sie silni i mozni bez Boga, jesli
nie wprost wbrew Bogu . W tym znaczeniu opowies$¢ o pierwszym grzechu w Raju i opowiesc o wiezy Babel,
mimo znacznych rdznic w tresci i formie, spotykajq sie w jednym punkcie: w obu przypadkach stajemy w obliczu
wytgczenia Boga poprzez otwarte sprzeciwienie sie Jego przykazaniu, poprzez rywalizacje z Nim, ztudne dazenie do
bycia ,jako On” . W opowiesci o wiezy Babel wytaczenie Boga nie wydaje sie by¢ tak wyraznym z Nim
konfliktem, jest raczej zapomnieniem i obojetnoscig wobec Niego, jak gdyby w planie dziatania i organizowania sie
ludzi Bég miat nie zastugiwac na uwage. Jednakze w obu przypadkach zachodzi gwattowne zerwanie stosunku z
Bogiem. W tym, co sie wydarzyto w Raju, wystepuje w, catej swej powadze i dramatycznosci to, co stanowi
najbardziej wewnetrzng i mroczng istote grzechu: niepostuszenstwo wobec Boga, wobec Jego prawa, normy
moralnej, ktérg dat cztowiekowi, wpisujac ja w ludzkie serce i potwierdzajac oraz udoskonalajac przez Objawienie.

Wytaczenie Boga, zerwanie z Bogiem, niepostuszenstwo wobec Boga: w ciggu catej ludzkiej historii byto zawsze i
jest grzechem — przejawiajac sie w réznych formach — ktéry moze dojs¢ az do zaprzeczenia Boga i Jego istnienia;
jest to zjawisko ateizmu. Grzech jest niepostuszenstwem cztowieka, ktéry nie uznaje — aktem swej wolnosci —
panowania Boga w swym zyciu, przynajmniej w okreslonym momencie, kiedy przekracza Jego prawo.

Podziat wsréd braci

15. W przytoczonych wyzej opowiesciach biblijnych zerwanie z Bogiem staje sie w sposdb dramatyczny podziatem
wsérod braci. W opisie ,,pierwszego grzechu” zerwanie z Bogiem niszczy rownoczesnie nic¢ przyjazni, ktdra jednoczyta
rodzine ludzkq; stad dalsze stronice Ksiegi Rodzaju ukazujg nam mezczyzne i niewiaste, ktdrzy niemal oskarzajq
sie wzajemnie ; nastepnie brat, wrogo usposobiony wobec brata, pozbawia go w koncu zycia

Wedtug opowiesci o wiezy Babel, skutkiem grzechu jest rozbicie rodziny ludzkiej, ktore zapoczatkowane zostato juz
przez pierwszy grzech, a ktdére teraz dochodzi do szczytu w swym wymiarze spotecznym.

Kto chce badac tajemnice grzechu, nie moze nie dostrzega¢ owego powigzania przyczyny i skutku. Grzech, jako
zerwanie z Bogiem, jest aktem niepostuszenstwa stworzenia, ktdére, przynajmniej w sposob posredni, odrzuca
Tego, od ktérego pochodzi i ktéry utrzymuje je przy zyciu; jest to zatem akt samobdjczy. Poniewaz przez grzech
cztowiek odmawia podporzgdkowania sie Bogu, zburzeniu ulega rowniez jego wewnetrzna rownowaga, w jego
wnetrzu wybuchajg sprzecznosci i konflikty. Zraniony w ten sposdb cztowiek niejako nieuchronnie narusza tkanke
taczacq go z innymi ludzmi i ze $wiatem stworzonym. Jest to prawo i fakt obiektywny, ktory potwierdza sie bardzo
czesto w psychologii i w zyciu duchowym cztowieka, jak rdwniez w rzeczywistosci zycia spotecznego, gdzie tatwo
mozna dostrzec skutki i oznaki owego wewnetrznego nietadu.

Na tajemnice grzechu skfada sie ta podwdjna rana, ktoéra grzesznik otwiera w sobie i w stosunkach z bliznim. Stad
mozna mdwic o grzechu osobistym i spotecznym: pod pewnym wzgledem kazdy grzech jest osobisty; pod pewnym
zas — kazdy grzech jest spoteczny, na ile, i poniewaz, pociaga za soba rowniez skutki spoteczne.

Grzech osobisty i grzech spoteczny

16. Grzech w znaczeniu prawdziwym i wiasciwym jest zawsze aktem konkretnej osoby, poniewaz jest aktem
wolnosci poszczegdlnego cztowieka, a nie zas aktem grupy czy wspolnoty. Cztowiek ten moze by¢ uwarunkowany,
przymuszony, przynaglony przez istotne i dziatajace z sita czynniki zewnetrzne, moze réwniez ulegac¢ sktonnosciom,
wadom, przyzwyczajeniom zwigzanym z jego wtasnym stanem. W wielu przypadkach owe czynniki zewnetrzne i
wewnetrzne mogg w mniejszym lub wiekszym stopniu ograniczy¢ jego wolno$¢, a zatem zmniejszy¢ takze
odpowiedzialnos$¢ oraz wine. Jest jednak prawdg wiary, ktorg potwierdza rowniez nasze doswiadczenie i rozum, ze
osoba ludzka jest wolna. Nie mozna lekcewazy¢ tej prawdy, obarczajgc grzechem poszczegdlnego cztowieka,
rzeczywistos¢ zewnetrzng — struktury, systemy itd. Oznaczatoby to poza wszystkim innym przekreslenie godnosci i
wolnosci osoby, ktére sie przejawiajg — nawet w sposob negatywny i katastrofalny — réwniez i w
odpowiedzialnosci za popetniony grzech. Dlatego w kazdym cztowieku nie ma niczego bardziej osobistego i
nieprzekazywalnego, jak zastuga cnoty czy odpowiedzialnos$¢ za wine.

Grzech, bedacy czynem osoby, wywotuje najpierw i przede wszystkim skutki w samym grzeszniku: w jego
relacjach z Bogiem, ktéry jest fundamentem ludzkiego zycia; w jego duszy, ostabiajgc wole i zaciemniajgc rozum.
W tym punkcie musimy zatem zadac sobie pytanie, do jakiej rzeczywistosci odwotywali sie ci, ktérzy podczas
przygotowan do Synodu i w czasie jego trwania czesto mowili o grzechu spotecznym. Wyrazenie i pojecie, jakie za
nim sie kryje, posiadajq rézne znaczenia.
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Mowigc o grzechu spotecznym trzeba przede wszystkim uznac to, ze ze wzgledu na ludzka solidarnos¢, rownie
tajemniczg i niepojetq, co rzeczywistg i konkretng, grzech kazdego cztowieka w jaki$ sposdb dotyka innych. Jest to
drugie oblicze owej solidarnosci, ktéra na poziomie religijnym rozwija sie w gtebokiej i wspaniatej tajemnicy
wspolnoty swietych (Swietych obcowania), dzieki ktérej mozliwe byto stwierdzenie, ze ,kazda dusza, ktéra sie
podnosi, dzwiga $wiat” . Temu prawu wstepowania odpowiada, niestety, prawo zstepowania; stad mozna
mowic o wspdlnocie grzechu: dusza, ktéra upada przez grzech, pocigga za sobg Koscidt i w pewien sposob caty
$wiat. Innymi stowy, nie ma grzechu, nawet najbardziej wewnetrznego i tajemnego, najscislej indywidualnego,
ktéry odnositby sie wytacznie do tego, kto go popetnia. Kazdy grzech rzutuje z mniejszg lub wieksza gwattownoscia,
z mniejszg lub wiekszg szkodg na catg strukture koscielng i na catg ludzka rodzine. W tym pierwszym znaczeniu
mozna bezsprzecznie przypisa¢ kazdemu grzechowi charakter grzechu spotecznego.

Niektdre grzechy stanowig jednak, ze wzgledu na ich przedmiot, zamach skierowany przeciwko blizniemu — a
écislej, mowigc jezykiem ewangelicznym — przeciwko bratu. Sg one obraza Boga, poniewaz obrazajg blizniego.
Grzechy te zwykto sie okreslac jako spoteczne; jest to drugie znaczenie terminu. W tym sensie spoteczny jest
grzech przeciwko mitosci blizniego, tym ciezszy w Prawie Chrystusowym, ze w gre wchodzi drugie przykazanie,
ktére jest ,podobne do pierwszego” . Spoteczny jest w rownym stopniu kazdy grzech popetniony przeciwko
sprawiedliwosci badZz w odniesieniach osoby do osoby, badz osoby do wspdlnoty, badz tez wspdlnoty do osoby.

Spoteczny jest kazdy grzech przeciwko prawom osoby ludzkiej, poczynajac od prawa do zycia, nie wylgczajac
prawa nienarodzonych, czy przeciwko nietykalnosci fizycznej, kazdy grzech przeciwko wolnosci drugiego, zwtaszcza
przeciwko najwyzszej wolnosci, jaka jest wolnos¢ wyznawania wiary w Boga i wielbienia Go; kazdy grzech
przeciwko godnosci i czci blizniego. Spoteczny jest kazdy grzech przeciwko dobru wspdlnemu i jego wymogom w
catej rozlegtej sferze praw i obowiazkdw obywatelskich. Spoteczny moze byc¢ grzech popetniony czynem lub
zaniedbaniem ze strony przywodcow politycznych, ekonomicznych, zwigzkowych, jesli majac po temu witadze, nie
angazujq sie z roztropnoscig w dzieto ulepszenia czy przemiany spoteczenstwa wedtug wymogow i mozliwosci na
danym etapie dziejow; takze ze strony pracownikéw, ktérzy nie dopetniajg obowigzku obecnosci i wspotpracy w
budowaniu przez przedsiebiorstwa dobrobytu dla nich, dla ich rodzin i dla catego spoteczenstwa.

Trzecie znaczenie grzechu spotecznego dotyczy stosunkéw pomiedzy réznymi wspdlnotami ludzkimi. Stosunki te nie
zawsze s W zgodzie z zarnystem Boga, ktory pragnie, by na swiecie panowata sprawiedliwo$¢, wolnos¢ i pokoj
wsérod jednostek, grup i narodow. Stad walka klas, bez wzgledu na to, kto jest za nig odpowiedzialny, niekiedy ten,
kto ustala jej reguty, stanowi zto spoteczne. Stad uporczywe przeciwstawianie sie blokéow panstw innym blokom,
jednego narodu — innemu narodowi, grup — innym grupom w tonie tego samego narodu réwniez stanowi zto
spoteczne. W obydwu przypadkach nalezy postawié pytanie, czy za owo zto, czyli za grzech, mozna przypisywac
komus$ moralng odpowiedzialnosc.

Trzeba przyznaé, ze takie rzeczywistosci i sytuacje, jak wyzej wskazane, w swym upowszechnieniu, a nawet
gigantycznosci jako fakty spoteczne prawie zawsze stajq sie anonimowe, podobnie jak ztozone i nie zawsze mozliwe
do rozpoznania sg ich przyczyny. Dlatego jezeli mowi sie o grzechu spotecznym, to okreslenie to ma tutaj znaczenie
wyraznie analogiczne. W kazdym razie mowienie o grzechach spotecznych, choéby w sensie analogicznym., nie
powinno nikogo skfania¢ do pomniejszania odpowiedzialnosci jednostek, ale winno by¢ odwotaniem sie do sumien
wszystkich, aby kazdy we wtasnym zakresie podjat w powazny, sposob i z odwaga odpowiedzialnos¢ za zmiane
istniejgcego zta i sytuacji, z ktérymi nie mozna sie pogodzic.

Przyjawszy w sposoéb jasny i jednoznaczny to zatozenie, trzeba od razu dodac, ze niestuszne i nie do przyjecia jest
czesto dzi$ spotykane w niektorych srodowiskach takie rozumienie grzechu spotecznego , ktére
przeciwstawiajac niezbyt wyraznie grzech spoteczny grzechowi osobistemu, mniej lub bardziej nieSwiadomie
prowadzitoby do ztagodzenia lub prawie przekreslenia grzechu osobistego, dopuszczajac jedynie istnienie winy i
odpowiedzialnosci spotecznej.

Wedtug takiego rozumienia, w ktérym tatwo dostrzec jego zaleznos¢ od ideologii i systeméw niechrzescijanskich —
moze, odrzuconych dzisiaj przez tych, ktérzy niegdys byli ich oficjalnymi zwolennikami — praktycznie kazdy grzech
bytby spoteczny w tym sensie, ze moze by¢ przypisany nie tyle moralnemu sumieniu osoby, ile nieokreslonemu
bytowi i zbiorowosci anonimowej, ktdrg moze by¢ sytuacja, system, spoteczenstwo, struktury, instytucje. Otz
Kosciot, gdy mowi o sytuacjach grzechu lub go pietnuje, jako grzechy spoteczne pewne sytuacje czy pewne
zachowania zbiorowe wiekszych czy mniejszych grup spotecznych lub wrecz catych naroddéw i blokdw naroddow, wie
i gtosi, ze takie wypadki grzechu spotecznego s jednoczesnie owocem, nagromadzeniem i zbiorem wielu grzechow
osobistych.
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Chodzi o grzechy najbardziej osobiste: tego, kto powoduje lub popiera nieprawos¢ albo tez czerpie z niej korzysci;
tego, kto mogac uczynic cos dla unikniecia lub usuniecia czy przynajmniej ograniczenia pewnych form zta
spotecznego, nie czyni tego z lenistwa, z leku czy tez w wyniku zmowy milczenia lub zamaskowanego udziatu w ztu,
albo z obojetnosci; tego, kto zastania sie twierdzeniem o niemoznosci zmiany swiata; i rowniez tego, kto usituje
wymowic sie od trudu czy ofiary, podajac rézne racje wyzszego rzedu. Prawdziwie odpowiedzialne sg wiec osoby.

Sytuacja — a wiec takze instytucja, struktura, spoteczenstwo — nie jest sama przez sie podmiotem aktow
moralnych; dlatego nie moze by¢ sama w sobie dobra lub zta. Na dnie kazdej sytuacji grzechu znajdujq sie zatem
zawsze osoby, ktore grzech popetniajg. Jest to tak dalece prawdziwe, ze gdy dana sytuacja moze by¢ zmieniona
pod wzgledem strukturalnym i instytucjonalnym sitgq prawa lub — jak czesto sie niestety zdarza — prawem sity, to
w rzeczywistosci taka zmiana okazuje sie niepetna, krétkotrwata, a w ostatecznosci daremna i nieskuteczna — i
nawet przynoszaca odwrotny skutek — jesli nie towarzyszy jej nawrdcenie 0sdb bezposrednio czy posrednio za te
sytuacje odpowiedzialnych.

Grzech $miertelny i grzech powszedni

17. Jednakze istnieje w tajemnicy grzechu nowy wymiar, nad ktérym umyst cztowieka nigdy nie przestat sie
zastanawiac: jego ciezar. Nieuniknionym pytaniem, na ktére sumienie chrzescijanskie zawsze chciato dac
odpowiedz, jest: dlaczego i w jakiej mierze grzech jest ciezki ze wzgledu na to, ze obraza Boga oraz ze wzgledu na
skutki dla cztowieka? Istnieje nauka Kosciota na ten temat, nauka, ktorg potwierdza on w jej istotnych elementach,
chociaz zdaje sobie sprawe, ze nie zawsze jest tatwo w konkretnych sytuacjach okresli¢ wyrazne granice.

Juz w Starym Testamencie za liczne grzechy — popetnione rozmyslnie , za rozne formy nieczystosci ,
batwochwalstwo , kult fatszywych bogéw — skazywano winnego na ,wyfaczenie sposrdd jego ludu”, co
rowniez mogto oznaczac¢ skazanie na smierc . Tym grzechom przeciwstawiano inne, przede wszystkim

popetnione z nieswiadomosci, ktére mogty by¢ odpuszczone przez ztozenie ofiary

Odwotujac sie do owych tekstéw Kosciot od wiekdw zawsze méwi o grzechu $miertelnym i o grzechu powszednim.
Jednak to rozrdznienie i te okreslenia otrzymujg wyjasnienie przede wszystkim w Nowym Testamencie, w ktorym
obok wielu tekstow, wyliczajacych i surowo ganigcych grzechy szczegélnie zastugujace na potepienie , Znajduje
sie potwierdzenie zasad Dekalogu przez samego Jezusa . Pragne odwotac sie tu do dwdch szczegdlnie
znamiennych i przejmujgacych tekstéw. W swym Pierwszym Liscie sw. Jan mowi o grzechu, ,ktéry sprowadza
dmierc” (pros thanaton), w przeciwienstwie do grzechu, ,ktéry nie sprowadza sSmierci” (me proés thanaton)
Oczywiscie, w tym wypadku wchodzi w gre pojecie Smierci duchowej: chodzi o utrate prawdziwego zycia czy ,zycia
wiecznego”, ktérym wedtug $w. Jana jest znajomos¢ Ojca i Syna , komunia i $cista wiez z Nimi. Grzech, ktéry
sprowadza smier¢, zdaje sie by¢ w tym fragmencie zaprzeczeniem Syna lub kultem fatszywych bogdéw . W
kazdym razie przez takie rozréznienie pojec¢ $w. Jan chciat zapewne zaakcentowad nieobliczalny ciezar tego, co jest
istotg grzechu, odrzucenie Boga, ktére ma miejsce nade wszystko w apostazji i w batwochwalstwie, czyli w
odrzuceniu wiary w prawde objawiong i w przyrownaniu do Boga pewnych rzeczywistosci stworzonych, czynigc z
nich bozyszcza czy fatszywych bogéw

Apostot chce takze w tym miejscu zwrdci¢ uwage na pewnos$c¢, ktora ptynie dla chrzescijanina z faktu, ze jest
»zrodzony z Boga” przez ,przyjscie Syna”: jest w nim jakas moc, ktéra go zachowuje od upadku grzechowego; Bog
go strzeze, ,Zty go nie dotyka”; ze jesli grzeszy ze stabosci czy niewiedzy, ma nadzieje dostgpienia odpuszczenia,
takze dzieki pomocy ptynacej ze wspolnotowej modlitwy braci.

Na innym miejscu Nowego Testamentu, w Ewangelii $w. Mateusza , Jezus sam mowi o ,bluznierstwie przeciwko
Duchowi Swietemu”, ktére nie bedzie ,odpuszczone”, poniewaz jest w swoich przejawach upartg odmowgq
nawrdcenia sie do mitosci Ojca mitosierdzia. Chodzi tu oczywiscie o krancowy i radykalny tego wyraz: o odrzucenie
Boga, odrzucenie Jego taski, a wiec o sprzeciw przeciwko samej zasadzie zbawienia , przez co czlowiek zdaje
sie dobrowolnie wytgczac siebie z drogi przebaczenia. Trzeba zywi¢ nadzieje, ze nieliczni sg ci, ktorzy zechca trwac
uparcie do konca w owej postawie buntu czy wrecz wyzwania rzuconego Bogu, ktéry jednak w swej mitosci
mitosiernej, jak uczy nas $w. Jan, ,jest wiekszy od naszego serca” , i moze pokona¢ wszelkie nasze opory
psychiczne czy duchowe, tak ze — jak pisze $w. Tomasz z Akwinu, o nikim nie mozna zwatpi¢ w tym zyciu, biorgc
pod uwage wszechmoc i mitosierdzie Boze”

Jednak w obliczu problemu spotkania zbuntowanej woli z Bogiem nieskonczenie sprawiedliwym trudno nie
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doznawac zbawiennych uczuc¢ ,bojazni i drzenia”, jak sugeruje sw. Pawet , podczas gdy napomnienie Jezusa
odnoszace sie do grzechu, ,ktory nie moze by¢ odpuszczony”, potwierdza istnienie win, mogacych $ciggna¢ na
grzesznika jako kare ,$mier¢ wieczng”. W $wietle powyzszych, a takze innych tekstdw Pisma Swietego, doktorzy i
teolodzy, mistrzowie zycia duchowego i duszpasterze rozrdzniajg grzechy smiertelne i powszednie. Miedzy innymi
$w. Augustyn moéwi o letalia czy mortifera crimina, przeciwstawiajac im venialia, levia czy quotidiana

Znaczenie, jakie przypisuje on tym cechom kwalifikujgcym, miato wptyw na pdzniejsze Magisterium Kosciota.
Nastepnie $w. Tomasz sformutowat w terminach mozliwie najjasniejszych nauke, ktéra Kosciot stale gtosi.

Przy definiowaniu i rozréznianiu grzechéw smiertelnych i powszednich, nie mogto by¢ obce $w. Tomaszowi i teologii
grzechu, ktéra do niego nawigzuje, odniesienie biblijne, a zatem pojecie Smierci duchowej. Wedtug Doktora
Anielskiego, cztowiek, aby zy¢ duchowo, winien trwa¢ w komunii z najwyzszg zasada zycia, ktdérg jest Bog, jako
ostateczny cel catego istnienia i dziatania cztowieka. Grzech zas$ jest nietadem, wprowadzonym przez cztowieka
przeciwko tej zyciodajnej zasadzie.

Gdy ,na skutek grzechu nietad w duszy posunie sie az do odwrdcenia sie od celu ostatecznego, czyli od Boga, z
ktérym jednoczy nas mito$¢, wowczas éw grzech jest Smiertelny; kiedy za$ 6w nietad dotyczy innych rzeczy, a nie
odwrdcenia sie od tegoz celu, wowczas grzech jest powszedni” . Dlatego grzech powszedni nie pozbawia taski
uswiecajacej, przyjazni z Bogiem, mitosci, a zatem szczesliwosci wiecznej, podczas gdy pozbawienie tych dobr jest
bezposrednig konsekwencjg grzechu smiertelnego.

Rozwazajgc ponadto grzech w aspekcie kary, ktérg zawiera, sw. Tomasz z innymi Doktorami nazywa smiertelnym
grzech, ktory, jesli nie zostanie odpuszczony, pocigga za sobg wieczng kare; powszednim — grzech, ktéry
zastuguje na zwyktg kare doczesng (to znaczy czesciowa i mozliwg do odpokutowania na ziemi lub w czysccu).

Gdy nastepnie spojrzy sie na materie grzechu, wowczas pojecie Smierci, catkowitego zerwania z Bogiem,
najwyzszym dobrem pojecie zboczenia z drogi wiodacej do Boga czy przerwania wedrdwki ku Niemu (wszystkie
sposoby okreslenia grzechu $miertelnego), wigzg sie z pojeciem ciezkosci tresci przedmiotowej: dlatego grzech
ciezki utozsamia sie w praktyce, w nauce i dziatalnosci duszpasterskiej Kosciota z grzechem $miertelnym.

Siegamy tu istoty tradycyjnego nauczania Kosciota, potwierdzanego czesto i z mocg w ciggu ostatniego Synodu.
Synod ten nie tylko powtdrzyt to, co stwierdzit i ogtosit sobor Trydencki o istnieniu i naturze grzechow $miertelnych
i powszednich , ale pragnat przypomnieé, ze grzechem $miertelnym jest ten, ktory dotyczy materii powaznej i
ktéry nadto zostat popetniony z petny swiadomoscig i catkowitg zgoda. Nalezy doda¢ — jak uczynit to Synod — ze
niektdre grzechy z racji swej materii sg z natury ciezkie i Smiertelne. Istniejg wiec akty, ktore jako takie, same w
sobie, niezaleznie od okolicznosci, sg zawsze wielka niegodziwoscig ze wzgledu na przedmiot. Akty te, jesli

spetnione z wystarczajaca $wiadomoscia i dobrowolnie, sg zawsze ciezkg wing

Ta nauka, oparta na Dekalogu i przepowiadaniu Starego Testamentu, podjeta na nowo w kerygmacie apostolskim i
nalezaca do najdawniejszego nauczania Kosciota, ktéry powtarza jq do dzisiaj, znajduje doktadne potwierdzenie w
doswiadczeniu cztowieka wszystkich czasow. Cztowiek wie dobrze z doswiadczenia, ze na drodze wiary i
sprawiedliwosci, ktora go prowadzi do poznania i mitosci Bozej w tym zyciu i do doskonatej jednosci z Nim w
wiecznosci, moze przystanac¢ lub zwolni¢ kroku, nie porzucajac jednakze drogi Bozej: w tym przypadku mamy do
czynienia z grzechem powszednim, ktory jednakze nie powinien by¢ pomniejszany, tak jakby automatycznie byt
czyms$, na co mozna nie zwracac uwagi, lub grzechem mato waznym. Cztowiek wie przeciez z bolesnego
doswiadczenia, ze swiadomym i dobrowolnym aktem swej woli moze zawrocic i i$¢ w kierunku przeciwnym woli
Bozej, oddalajac sie w ten sposob od Niego (aversio a Deo), odrzucajgc komunie mitosci z Nim, odrywajac sie od
zasady zycia, ktdorg jest On, a zatem wybierajgc $mierc.

Wraz z catg Tradycjg Kosciota nazywamy grzechem smiertelnym ten akt, ktéorym cztowiek dobrowolnie i Swiadomie
odrzuca Boga, Jego prawo, ofiarowane cztowiekowi przez Boga przymierze mitosci, gdyz woli zwroci¢ sie do siebie
samego, do jakiejs$ rzeczywistosci stworzonej i skonczonej, do czegos przeciwnego woli Bozej (conversio ad
creaturam). Moze stac sie to w sposob bezposredni i formalny, jak w grzechach batwochwalstwa, odstepstwa,
ateizmu; lub w sposéb réwnowazny, jak we wszelkim niepostuszenstwie przykazaniom Bozym w materii ciezkiej.
Cztowiek czuje, ze to niepostuszenstwo wobec Boga zrywa wiez z jego zyciodajny zasadg: jest to grzech $miertelny,
czyli akt, ktory ciezko obraza Boga, a w koncu zwraca sie przeciwko samemu cztowiekowi z ciemng i potezng,
niszczycielska sitq.

W czasie trwania Synodu niektorzy Ojcowie zaproponowali potrdjne rozréznienie grzechow, ktore bytyby okreslane
jako powszednie, ciezkie i Smiertelne. Ten podziat mdgtby naswietli¢ fakt, ze miedzy grzechami ciezkimi istnieje
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pewna gradacja. Pozostaje jednak zawsze prawdg, ze istotna i decydujgca rdznica zachodzi miedzy grzechem,
ktory niszczy mito$¢ a grzechem, ktory nie zabija zycia nadprzyrodzonego: pomiedzy zyciem i $miercig nie ma
drogi posredniej. Podobnie powinno sie unikac¢ sprowadzania grzechu $miertelnego do aktu ,,opcji fundamentalnej”
— jak sie dzisiaj zwykto méwié — przeciwko Bogu, rozumiejgc przez to wyrazne i formalne wzgardzenie Bogiem i
bliznim. Mamy bowiem do czynienia z grzechem smiertelnym takze wtedy, gdy cztowiek swiadomie i dobrowolnie,
dla jakiejkolwiek przyczyny, wybiera co$, co jest powaznym nieporzadkiem. W rzeczy samej taki wybor juz
zawiera w sobie wzgarde Bozym przykazaniem, odrzucenie mitosci Boga do ludzkosci i catego stworzenia: cztowiek
sam sie oddala od Boga i traci mito$¢. To nastawienie podstawowe moze zatem ulec zasadniczej zmianie przez
poszczegdlne akty.

Niewatpliwie mogg zaistnie¢ sytuacje bardzo ztozone i niejasne pod wzgledem psychologicznym, ktore wywierajg
wptyw na podmiotowg poczytalnos¢ grzesznika. Jednakze od rozwazan ze sfery psychologii nie mozna przejs¢ do
budowania kategorii teologicznej, jakq jest witasnie ,opcja fundamentalna” rozumiana w taki sposob, ze
przedmiotowo zmienia lub poddaje w watpliwos¢ tradycyjne pojecie grzechu $miertelnego. O ile trzeba docenic
kazde szczere i roztropne usitowanie zmierzajace do wyjasnienia psychologicznej i teologicznej tajemnicy grzechu,
to jednak Kosciét ma obowigzek przypomnienia wszystkim uczonym zajmujacym sie ta dziedzing, z jednej strony o
koniecznosci pozostania wiernym Stowu Bozemu, ktére poucza nas takze o grzechu, z drugiej — o ryzyku
przyczynienia sie do jeszcze wiekszego ostabienia we wspdtczesnym Swiecie poczucia grzechu.

Utrata poczucia grzechu

18. Z Ewangelii odczytywanej we wspolnocie koscielnej swiadomos$¢ chrzescijanska nabyta poprzez pokolenia
subtelnej wrazliwosci i wyraznego poznania zawartego w grzechu zarzewia $mierci. Wrazliwosci i zdolnosci
poznania stuzacej takze do wykrywania owego zarzewia w tysigcznych formach pochodzacych z grzechu, w
tysiqcznych postaciach, w jakich sie: jawi. Chodzi tu o to, co zwyklto sie nazywa¢ poczuciem grzechu.

Poczucie to ma swoje zrodto w swiadomosci moralnej cztowieka i jest jakby jej termometrem. Powigzane jest z
poczuciem Boga, poniewaz wyptywa ze s$wiadomego stosunku taczacego cztowieka z Bogiem jako jego Stworca,
Panem i Ojcem. Dlatego tak jak nie mozna catkowicie wymazac poczucia Boga ani zagtuszy¢ sumienia, tak tez
nigdy nie da sie zupetnie wymazac poczucia grzechu.

Nierzadko wszak w historii, przez dtuzszy lub krétszy okres, zdarzato sie, ze pod wptywem wielorakich czynnikow
$wiadomos$¢ moralna u wielu ludzi byta powaznie zaémiona.

»Czy mamy prawidtowe pojecie sumienia?” — pytatem dwa lata temu wiernych. ,Czy nie grozi cztowiekowi
wspotczesnemu zaémienie sumien? Wypaczenie sumien? Martwota, ,znieczulenie’ sumien?” . Zbyt wiele znakow
wskazuje na to, ze w naszych czasach takie zaémienie istnieje, co jest tym bardziej niepokojace, ze sumienie to,
ktére Sobdr nazwat ,najtajniejszym osrodkiem i sanktuarium cztowieka” , jest ,sScisle zwigzane z wolnoscig,
cztowieka ...

Stad tez sumienie w zasadniczej mierze stanowi o wewnetrznej godnosci cztowieka, a zarazem o jego stosunku do
Boga” . W tej sytuacji w sposéb nieunikniony zaciera sie takze poczucie grzechu, bedace scisle powigzane ze
$wiadomoscig moralng, z poszukiwaniem prawdy, z pragnieniem odpowiedzialnego korzystania z wolnosci. Wraz z
utratg wrazliwosci sumienia nastepuje rowniez zacmienie poczucia Boga, a kiedy zagubi sie 6w decydujacy punkt
wewnetrznego odniesienia, zatraca sie takze poczucie grzechu. Dlatego wiasnie moj Poprzednik, Pius XII, uzywajgc
zwrotu, ktory stat sie niemal przystowiowym, oéwiadczyt, ze ,grzechem tego wieku jest utrata poczucia grzechu”

Skad pochodzi to zjawisko w naszych czasach? Jedno spojrzenie na liczne elementy wspodtczesnej kultury moze
dopomoc nam w zrozumieniu stopniowego zmniejszania sie poczucia grzechu, wtasnie z powodu wyzej ujawnionego
kryzysu sumienia i poczucia Boga. ,Sekularyzm”, ktéry w swej naturze i definicji jest zespotem pogladow i
zwyczajéw bronigcych humanizmu catkowicie oderwanego od Boga i catkowicie skoncentrowanego na kulcie
dziatania oraz produkcji, wypaczonego przesytem konsumpcji i przyjemnosci, nie troszczacego sie o
niebezpieczenstwo ,utraty wiasnej duszy”, nie moze nie zagrazac poczuciu grzechu

To zagrozenie bedzie sprowadzac sie coraz bardziej do tego, co obraza cztowieka. Ale witasnie tu narzuca sie
gorzkie doswiadczenie, o ktérym wspomniatem w mojej pierwszej encyklice, ze mianowicie cztowiek moze

zbudowac $wiat bez Boga, ale ten $wiat w koncu obrdci sie przeciwko cztowiekowi . W rzeczywistosci Bog jest
poczatkiem i ostatecznym celem cztowieka, ktory nosi w sobie Boze ziarno . Dlatego wiasnie rzeczywisto$c
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Boga odstania i rozjasnia tajemnice cztowieka. Nie mozna zatem spodziewac sie, ze umocni sie poczucie grzechu w
odniesieniu do cztowieka i wartosci ludzkich, jesli zabraknie poczucia obrazy wyrzadzonej Bogu, czyli prawdziwego
poczucia grzechu.

Zanikanie poczucia grzechu we wspodtczesnym spoteczenstwie jest rowniez wynikiem dwuznacznosci, w ktorg sie
popada, przyjmujac niektére wyniki wiedzy ludzkiej. Tak wiec na podstawie niektérych twierdzen psychologii,
troska, by nie obcigzac¢ wing czy nie hamowac wolnosci, prowadzi do nieuznawania w zadnym wypadku
jakiegokolwiek uchybienia. Wskutek niewfasciwej ekstrapolacji kryteridow wiedzy socjologicznej dochodzi sie — jak
juz zaznaczytem — do zrzucenia na spoteczenstwo wszelkich win, od ktorych uwalnia sie jednostke. Podobnie
pewien rodzaj antropologii kulturalnej, poprzez wyolbrzymianie skadingd niezaprzeczalnych uwarunkowan i
wptywow srodowiskowych i historycznych oddziatywujacych na cztowieka, nazbyt ogranicza jego odpowiedzialno$c,
nie uznajac, ze cztowiek jest zdolny do wykonywania aktow prawdziwie ludzkich, a zatem nie uznaje mozliwosci
popetnienia grzechu.

tatwo zatraca sie poczucie grzechu réwniez na skutek zaleznosci od etyki ptynacej z pewnego relatywizmu
historycystycznego. Moze to by¢ etyka, ktéra relatywizuje norme moralng, negujac jej absolutng i bezwarunkowg
wartos¢ i w konsekwencji negujac istnienie aktow niegodziwych z natury, niezaleznie od okolicznosci, w jakich
zostang spetnione. Chodzi tu o prawdziwe ,,odwrdcenie i upadek wartosci moralnych”, o ,problem nie tyle
nieznajomosci etyki chrzescijanskiej”, co raczej o ,problem sensu fundamentow i kryteriéw postawy moralnej”

. Zawsze skutkiem takiego przewrotu etycznego jest réwniez ostabienie znaczenia grzechu do tego stopnia, ze
w koncu przyznaje sie, iz grzech istnieje, ale nie wiadomo, kto go popetnia.

Zanika wreszcie poczucie grzechu wéwczas — co moze sie zdarzy¢ w nauczaniu miodziezy, w srodkach spotecznego
przekazu, w wychowaniu rodzinnym — gdy bywa ono btednie utozsamiane z chorobliwym poczuciem winy czy tez
ze zwyktym przekroczeniem norm i przepisdw prawnych. Utrata poczucia grzechu jest zatem jakas forma lub
owocem negacji Boga: nie tylko w postaci ateizmu, lecz takze sekularyzmu. Jezeli grzech jest zerwaniem
synowskiego stosunku z Bogiem po to, by prowadzi¢ wtasne zycie poza postuszenstwem wobec Niego, to grzechem
jest nie tylko negacja Boga; grzechem jest rowniez zy¢ tak, jak gdyby On nie istniat, wykresla¢ Go z codziennego
zycia. Model spoteczenstwa kalekiego czy pozbawionego rownowagi w jednym lub drugim znaczeniu, ktory czesto
bywa lansowany przez $rodki spotecznego przekazu, niemato przyczynia sie do stopniowej utraty poczucia grzechu.
W takiej sytuacji zatarcie czy ostabienie poczucia grzechu jest skutkiem badz odrzucenia w imie dgzenia do
osobistej autonomii jakiegokolwiek odniesienia do transcendencji; badz podporzadkowania sie wzorcom etycznym
narzuconym przez powszechng zgode czy zwyczaj, nawet jezeli potepia je sumienie jednostkowe; badz
dramatycznych warunkdéw ucisku spoteczno-ekonomicznego, w jakich zyje wielka czes¢ ludzkosci, i z ktérych rodzi
sie tendencja do dostrzegania btedow i win jedynie w wymiarze spotecznym; badz tez, i nade wszystko, jest
skutkiem zatarcia sie idei ojcostwa Bozego i panowania Bozego nad zyciem cztowieka.

Nawet w dziedzinie mysli i zycia koscielnego pewne tendencje prowadza w sposdb nieuchronny do zaniku poczucia
grzechu. Niektorzy, na przyktad, daza do zastgpienia przesady wystepujgcej w przeszitosci inng przesadq:
przechodza od widzenia grzechu wszedzie do niedostrzegania go nigdzie; od zbytniego akcentowania leku przed
karg wieczng do gtoszenia mitosci Bozej, ktdra miataby wyklucza¢ wszelkg kare za grzech; od surowosci
stosowanej w celu wyprostowania btednych sumien do pozornego poszanowania sumienia do tego stopnia, ze
przestaje istnie¢ obowigzek mowienia prawdy.

Nalezy tu jeszcze dodad, ze zamet wywotany w sumieniach wielu wiernych w wyniku rozbieznosci pogladéw czy
nauczania teologii, w kaznodziejstwie, w katechezie, w kierownictwie duchowym — w odniesieniu do trudnych i
delikatnych probleméw moralnosci chrzescijanskiej, doprowadza do obnizenia czy niemal do zaniku prawdziwego
poczucia grzechu. Nie mozna tez poming¢ milczeniem pewnych brakow w praktyce Pokuty sakramentalnej: zaliczy¢
do nich trzeba sktonnos¢ do zacierania koscielnego znaczenia grzechu i nawrocenia poprzez sprowadzanie ich do
wymiaru faktéw jedynie indywidualnych, czy wrecz przeciwnie, sktonno$¢ do negowania osobowego wymiaru dobra
i zta na rzecz uznawania jedynie ich wymiaru wspolnotowego; do nich nalezy réwniez, nigdy nie zazegnane
catkowicie, niebezpieczenstwo spowszedniatego rytualizmu, ktory odbiera Sakramentowi jego petne znaczenie i
skutecznos¢ wychowawczg.

Przywrdcenie wiasciwego poczucia grzechu jest pierwszym sposobem przezwyciezenia powaznego kryzysu
duchowego, jaki trapi cztowieka naszych czaséw. Poczucie grzechu odbuduje sie jednak jedynie przez jasne
odwotanie sie do niezmiennych zasad rozumu i wiary, zawsze gtoszonych przez nauke moralng Kosciota. Mozna
stusznie zywic nadzieje, ze przede wszystkim w $wiecie chrzescijanskim i w Kosciele na nowo zakwitnie zbawienne
poczucie grzechu. Przyczyni sie do tego dobra katecheza przeniknieta teologig biblijng Przymierza, uwazne
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stuchanie i ufne przyjecie Magisterium Kosciota, ktory nie przestaje oswiecac¢ sumien, oraz coraz gorliwsza praktyka
Sakramentu Pokuty.

ROZDZIAL DRUGI - ,,MYSTERIUM PIETATIS”

19. Do poznania grzechu konieczne byto spojrzenie na jego nature, ktérej poznanie stato sie mozliwe dzieki
objawieniu ekonomii zbawienia: jest nig mysterium iniquitatis. Jednakze w owej ekonomii grzech nie jest ani czyms$
najwazniejszym, ani tym mniej czyms, co ma zwyciezyc. Jest on przeciwienstwem owego porzadku sprawczego,
ktéry — uzywajac wspaniatego i sugestywnego wyrazenia sw. Pawla — mozemy nazwac¢ mysterium lub
sacramentum pietatis. Grzech cztowieka ostatecznie zwyciezytby i zniszczyt wszystko, i zbawczy plan Bozy nie
zostatby zrealizowany a nawet bytby obrdcony w kleske, gdyby w dynamizm dziejow nie weszto owo mysterium
pietatis, by odnie$¢ zwyciestwo nad grzechem.

Wyrazenie to znajdujemy w jednym z listow pasterskich sw. Pawta, mianowicie w Pierwszym Liscie do Tymoteusza.
Pojawia sie ono niespodziewanie, jakby pod wptywem nagtego natchnienia. Apostot bowiem poswiecit poprzednie,
dtugie paragrafy swego oredzia do umitowanego ucznia wyjasnianiu znaczenia organizacji wspolnoty (liturgicznej i
faczacej sie z nig hierarchicznej), moéwit wiec o roli przywddcow wspdlnoty, aby w koncu przejé¢ do sposobu
zachowania sie samego Tymoteusza ,w domu Bozym, ktory jest Kosciotem Boga zywego, filarem i podpora
prawdy”. Nastepnie przy koncu fragmentu przypomina jakby ex abrupto, lecz z zamierzong gtebig to, co nadaje

znaczenie wszystkiemu, co wczesniej napisat: ,A bez watpienia wielka jest tajemnica poboznosci ”

Nie odstepujac bynajmniej od dostownego sensu tekstu, mozemy rozciggnac te wspaniatg intuicje teologiczng sw.
Pawta na petniejsza wizje roli, jakg gtoszona przezen prawda odgrywa w ekonomii zbawienia. ,Bez watpienia
wielka jest — powtarzamy za Apostotem — tajemnica poboznosci”, gdyz odnosi zwyciestwo nad grzechem. Lecz
czym jest w myséli Pawtowej owa ,pietas”?

Jest nig sam Chrystus

20. Jest rzeczg bardzo znamienng, ze dla przedstawienia owego mysterium pietatis $w. Pawet przepisuje po
prostu, nie troszczac sie nawet o zwigzek gramatyczny z poprzedzajaqcym tekstem , trzy wiersze z Hymnu
chrystologicznego, ktéry — zdaniem powaznych uczonych — byt uzywany we wspdlnotach hellenistyczno-
chrzescijanskich.

Stowami tego Hymnu, petnymi teologicznej tresci i szlachetnego piekna, wierzacy pierwszego wieku wyznawali
wiare w tajemnice Chrystusa, ze: — objawit sie w rzeczywistosci ludzkiego ciata i zostat w Duchu Swietym
uczyniony Sprawiedliwym, ktéry ofiarowuje sie za niesprawiedliwych;

- ukazat sie aniotom, uczyniony byt wiekszym od nich, i byt gtoszony poganom jako ten, ktéry niesie zbawienie;

- znalazt wiare w Swiecie jako postany przez Ojca, i przez tegoz Ojca wziety do nieba jako Pan

Tajemnica czy sakrament poboznosci jest zatem tajemnicg samego Chrystusa. Jest to — w bogatej syntezie —
tajemnica Wcielenia i Odkupienia, tajemnica petnej Paschy Jezusa, Syna Bozego i Syna Maryi: tajemnica Jego meki
i Smierci, Jego zmartwychwstania i uwielbienia. Sw. Pawet, biorac te zdania Hymnu, chciat potwierdzi¢ z mocag, ze
wiasnie to mysterium jest tajemniczg zasadg zyciodajng, ktéra sprawia, ze Koscidt staje sie domem Bozym, filarem
i podporg prawdy. W slad za nauczaniem Pawtowym mozemy stwierdzi¢, ze ta sama tajemnica nieskonczonego
Mitosierdzia Bozego wzgledem nas zdolna jest siegngc¢ az do ukrytych korzeni naszej nieprawosci, aby skierowac
dusze ku nawrdceniu, aby jg odkupic i sktoni¢ do pojednania.

Niewatpliwie do tej tajemnicy odwotywat sie réwniez $w. Jan, gdy swoim, ré6znym od Pawtowego,
charakterystycznym jezykiem pisat, ze ,kazdy, kto sie narodzit z Boga, nie grzeszy, lecz Narodzony z Boga strzeze
go, a Zty go nie dotyka” . To stwierdzenie $w. Jana ukazuje nadzieje opartg na Boskich obietnicach:
chrzescijanin otrzymat gwarancje i sity potrzebne do tego, azeby nie grzeszy¢. Nie chodzi tu zatem o bezgrzesznosé
uzyskang przez wtasng cnote ani tez wrecz o bezgrzesznos$¢ wrodzong cztowiekowi, jak uwazali gnostycy. Jest ona
wynikiem dziatania Bozego. Aby nie grzeszy¢, chrzescijanin dysponuje znajomoscig Boga, przypomina $w. Jan w
tym samym fragmencie. A nieco wczesniej pisze: ,Kazdy, kto narodzit sie z Boga, nie grzeszy, gdyz trwa w nim
nasienie Boze” . Jesli przez to ,nasienie Boze” bedziemy rozumieé¢ — jak proponujg niektorzy komentatorzy —
Jezusa, Syna Bozego, to mozna powiedzieé, ze dla unikniecia grzechu — czy uwolnienia sie od niego —
chrzescijanin wspierany jest obecnoscig w nim samego Chrystusa, i tajemnicy Chrystusa, ktdra jest tajemnicq
poboznosci.

Wysilek chrzescijanina
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21. W mysterium pietatis zawiera sie jeszcze inny aspekt: mito$¢ Boga do chrzescijanina winna znalez¢ odpowiedz
w mitosci chrzescijanina do Boga. W tym drugim znaczeniu poboznosci (eusébeia) to po prostu postepowanie
chrzescijanina, ktéry na ojcowska mito$¢ Boga odpowiada mitoscig synowska.

Takze: i w tym znaczeniu mozemy powiedzie¢ za $w. Pawtem, ze ,wielka jest tajemnica poboznosci”. W tym tez
znaczeniu poboznos¢, jako moc nawrdcenia i pojednania, stawia czoto nieprawosci i grzechowi. Takze i tu istotne
aspekty tajemnicy Chrystusa sg przedmiotem poboznosci w tym znaczeniu, ze chrzescijanin przyjmuje tajemnice,
rozwaza jg, czerpie z niej site duchowg potrzebng do zycia zgodnego z Ewangelia. Trzeba tu takze powiedzie¢, ze
~kto narodzit sie z Boga, nie grzeszy”; wyrazenie to jednak ma znaczenie nakazu: wspierany tajemnicg Chrystusa,
jakby wewnetrznym zrdodtem duchowej energii, chrzescijanin, jako ,dziecko boze”, jest ostrzezony przed grzechem,
a nawet otrzymuje przykazanie, aby nie grzeszyt, lecz godnie zachowat sie u w domu Bozym, ktorym jest Kosciot

Boga zywego
Ku pojednaniu

22. Tak wiec Pismo Swiete, odstaniajac nam tajemnice poboznoéci, otwiera umyst ludzki ku nawrdceniu i
pojednaniu, pojetymi nie jako wznioste abstrakcje, ale jako konkretne wartosci chrzescijanskie, mozliwe do
osiggniecia w naszym codziennym zyciu. Takze ludzie wspotczesni, zagrozeni utratg poczucia grzechu, tylekro¢
kuszeni przez mato chrzescijanska iluzje bezgrzesznosci, odczuwajg potrzebe wystuchania na nowo, jako
skierowanego do kazdego osobiscie, napomnienia $w. Jana: ,Jesli méwimy, ze nie mamy grzechu, to samych
siebie oszukujemy i nie ma w nas prawdy” , co wiecej, ,caty ... Swiat Jezy w mocy Ztego”. A zatem kazdy
jest wezwany gtosem Bozej prawdy do realistycznego czytania w swym sumieniu i do wyznania, ze narodzit sie w
przewinieniu, jak méwimy w Psalmie Miserere

Ludzie wspodtczesni, zagrozeni lekiem i rozpaczg, mogqg jednak czuc sie pokrzepieni Bozg obietnica, dajaca im
nadzieje petnego pojednania. Tajemnica poboznosci od strony Boga to owo mitosierdzie, w ktére nasz Pan i Ojciec
— powtarzam raz jeszcze — jest nieskonczenie bogaty . Jak powiedziatem w Encyklice poswieconej tematowi
Bozego mitosierdzia , jest ono mitoscig potezniejszg niz grzech, potezniejsza niz Smieré. Gdy zdamy sobie
sprawe, ze mitos¢, jakg Bog ma dla nas, nie zatrzymuje sie przed naszym grzechem, nie cofa sie przed naszymi
przewinieniami, ale staje sie jeszcze bardziej troskliwa i wielkoduszna; gdy zdamy sobie sprawy, ze byta to mitosé
az do meki i Smierci Stowa, ktdre stato sie ciatem i zgodzito sie odkupi¢ nas za cene wtasnej Krwi, wowczas
wykrzykniemy z wdziecznosciq: ,Tak, Pan jest bogaty w mitosierdzie” i wreszcie powiemy: ,Pan jest
mitosierdziem”. Tajemnica poboznosci jest otwartg drogg Bozego mitosierdzia do zycia pojednanego.

Gloszenie pokuty i pojednania

23. Naktanianie ludzkiego serca do nawrdcenia i pokuty oraz ofiarowanie mu daru pojednania zawiera sie w
naturze misji Kosciota, kontynuatora zbawczego dzieta swego Boskiego Zatozyciela. Misja ta nie ogranicza sie do
stwierdzen teoretycznych i ukazywania pozbawionego skutecznej mocy ideatu etycznego, lecz nastawiona jest na
wyrazenie sie w $cisle okreslonej postudze w zakresie konkretnej praktyki pokuty i pojednania.

Te postuge, opartg na wyzej przedstawionych zasadach wiary i nimi o$wietlong, skierowang ku okreslonym celom i
podtrzymywang przez odpowiednie $rodki, mozemy nazwac duszpasterstwem pokuty i pojednania Jego punktem
wyjscia jest przekonanie Kosciota, ze cztowiek, ku ktéremu kieruje sie kazda forma duszpasterstwa, a zwtaszcza
duszpasterstwo pokuty i pojednania, jest cztowiekiem naznaczonym przez grzech, ktérego wymowny obraz mozna
odnalez¢ w krolu Dawidzie. Upomniany przez proroka Natana, uznaje on swojg nikczemnosc i wyznaje:
»~Zgrzeszytem wobec Pana” oraz os$wiadcza: ,Uznaje ... mojg nieprawosé, a grzech maj jest zawsze przede
mna” ; ale takze prosi: ,Pokrop mnie hizopem, a stane sie czysty, obmyj mnie, a nad $nieg wybieleje” i
otrzymuje odpowiedz Bozego mitosierdzia: ,Pan odpuszcza ci tez twoj grzech — nie umrzesz”

Kosciot staje zatem przed cztowiekiem — i przed catym Judzkim $wiatem — zranionym przez grzech i dotknietym w
tym, co stanowi najgtebsze wnetrze jego jestestwa, ale ktory réwnoczesnie pobudzony jest nieodpartym
pragnieniem uwolnienia sie od grzechu; a gdy chodzi o chrzescijan, swiadomy, ze tajemnica poboznosci, Chrystus

Pan, juz dziata w nim i w $wiecie mocg Odkupienia.

Wykonywana przez Koscidt postuga jednania winna zatem rozwijac sie zgodnie z tym wewnetrznym zwigzkiem,
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taczacym $cisle przebaczenie i odpuszczenie grzechu kazdego cztowieka z podstawowym i petnym pojednaniem
ludzkosci, dokonanym przez Odkupienie. Ten zwigzek pozwala nam zrozumie¢, ze jesli grzech jest przyczyna
podziatu — podziatu miedzy cztowiekiem a Stwdrcg, podziatu w sercu i w jestestwie cztowieka, podziatu pomiedzy
jednostkami i grupami ludzkimi, podziatu pomiedzy cztowiekiem i Swiatem stworzonym przez Boga — to tylko
nawrdcenie z grzechu moze doprowadzi¢ do gtebokiego i trwatego pojednania. wszedzie tam, dokad wtargnat
podziat.

Nie ma potrzeby powtarzania tego, co juz powiedziatem o waznosci ,postugi jednania” , 0 odpowiednim
duszpasterstwie, ktdre je urzeczywistnia w $wiadomosci i zyciu Kosciota. Kosciot nie bytby sobg i nie spetnitby swej
niezbywalnej funkcji, gdyby nie gtosit jasno i z mocg, w czas i nie w czas, ,stowa jednania” i nie ofiarowywat
$wiatu daru jednania. Wypada jednak powtdrzy¢, ze tak rozumiana koscielna postuga jednania rozcigga sie poza
granice Kosciota, na caty $wiat.

Méwi¢ wiec o duszpasterstwie pokuty i pojednania to znaczy odwotywac sie do catosci zadan spoczywajacych na
Kosciele, na wszystkich jego poziomach, w odniesieniu do tych dwdch rzeczyvistosci. W sposdéb bardziej konkretny
mowié o tym duszpasterstwie to przypominac¢ praktyczne poczynania, poprzez ktére Kosciot, za posrednictwem
wszystkich i kazdej ze swych czesci — pasterzy i wiernych, na wszystkich poziomach, we wszystkich srodowiskach i
wszystkimi dostepnymi sobie $rodkami — stowem, czynem, nauczaniem i modlitwa — prowadzi pojedynczych ludzi
czy tez cate grupy ku prawdziwej pokucie i w ten sposdéb wprowadza ich na droge petnego pojednania.

Ojcowie Synodu, jako przedstawiciele swoich braci biskupéw, przewodnikéw powierzonego im ludu, zajeli sie
sprawg tego duszpasterstwa w jego aspektach najbardziej praktycznych i konkretnych. Zbierajac owoce ich
poszukiwan i doswiadczen, pragne podjac ten gtos, przytaczajac sie do ich niepokojow i nadziei, i umocnic¢ ich w
wytyczaniu i realizacji odpowiednich programdw. Oby odnalezli oni w tej czesci Adhortacji Apostolskiej wkiad, jaki
wniesdli w Synod; wktad, ktéry pragne poprzez ten Dokument udostepni¢ catemu Kosciotowi.

Chce wiec skupi¢ uwage na istotnych zadaniach duszpasterstwa pokuty i pojednania, uwypuklajac, wraz z catym
Zgromadzeniem Synodu, dwa nastepujace punkty:

1. Srodki, jakimi postuguje sie Koscidt, i drogi, jakimi zmierza do rozkrzewienia pokuty i pojednania.

2. Sakrament pokuty i pojednania.

ROZDZIAL PIERWSZY - SRODKI I DROGI PROWADZACE DO POKUTY I POJEDNANIA

24. W krzewieniu pokuty i pojednania Kosciot ma przede wszystkim do dyspozycji dwa $rodki, powierzone mu
przez samego Zatozyciela: katecheze i Sakramenty. Ich zastosowanie, zawsze uwazane przez Koscidt za catkowicie
zgodne z wymogami jego zbawczej misji, rownoczesnie odpowiadajace wymogom i duchowym potrzebom ludzi
wszystkich czasdw, moze posiadac formy i sposoby stare i nowe; sposrdd nich warto tu przypomnie¢ w sposob
szczegolny to, co za moim Poprzednikiem, Pawtem VI, mozemy nazwa¢ metodologig dialogu.

Dialog

25. Dialog stanowi dla Kosciota w pewnym sensie $rodek, a nade wszystko sposdb wypetniania jego dziatalnosci w
$wiecie wspodtczesnym. Sobdr Watykanski IT bowiem, stwierdziwszy, ze ,Koscidt na mocy swego postannictwa,
nakazujacego mu o$wiecac oredziem ewangelicznym caty swiat i zespoli¢ wszystkich ludzi ... w jedno$¢ Ducha, staje
sie znakiem owego braterstwa, ktére pozwala na szczery dialog i taki dialog utrwala”, dodaje, ze Kosciot winien
dbac o to, by coraz ,owocniejsza byta wymiana pogladéw miedzy wszystkimi, ktorzy tworzg jeden Lud Bozy” ,
oraz ze do Kosciota nalezy ,,nawigzywanie dialogu ze spotecznoscig ludzka”

Mdj Poprzednik, Pawet VI, poswiecit sprawie dialogu znaczng czes$¢ swojej pierwszej Encykliki, Ecclesiam suam, w
ktérej okresla go i wymownie charakteryzuje jako dialog zbawczy . Kosciét bowiem postuguje sie metodg
dialogu, aby lepiej prowadzi¢ ludzi — ktorzy przez chrzest i wyznanie wiary uwazajq sie za cztonkow wspdlinoty
chrzescijanskiej, oraz tych, ktérzy sg poza nig — do nawrocenia i pokuty na drodze dogtebnej odnowy sumienia i
zycia w $wietle tajemnicy odkupienia i zbawienia, dokonanego przez Chrystusa oraz powierzonego postudze
Kosciota. Autentyczny dialog jest zatem skierowany przede wszystkim ku odrodzeniu kazdego poprzez wewnetrzne
nawrdcenie i pokute, zawsze jednak z zachowaniem gtebokiego szacunku dla sumienia, z cierpliwoscig i stopniowo,
co jest nieodzowne w warunkach, w jakich zyja ludzie naszych czasow.

Dialog duszpasterski prowadzony w perspektywie pojednania jest takze dzisiaj podstawowym obowiazkiem
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Kosciota w réznych érodowiskach i na réznych poziomach. Koscidt rozwija przede wszystkim dialog ekumeniczny, to
znaczy miedzy Kosciotami i Wspdlnotami koscielnymi, ktére odwotujg sie do wiary w Chrystusa, Syna Bozego i
jedynego Odkupiciela, oraz dialog z innymi wspdlnotami ludzi, ktoérzy szukajq Boga i pragng pozostawac z Nim w
facznosci.

U podstaw owego dialogu z innymi Kosciotami i Wspdlnotami koscielnymi, a takze innymi religiami, jako warunek
jego wiarygodnosci i skutecznosci, winien znalez¢ sie szczery wysitek statego i odnowionego dialogu wewnatrz
samego Kosciota katolickiego. Kosciot ten jest Swiadomy, iz ze swojej natury jest sakramentem powszechnej
komunii mitosci ; ale takze jest swiadom istniejacych w jego tonie napie¢, mogacych sta¢ sie czynnikami
podziatu.

To gorace, podyktowane troskg wezwanie do dialogu, rzucone juz przez mego Poprzednika, z okazji Roku Swietego
1975 , jest aktualne i w obecnym czasie. Aby przezwyciezy¢ konflikty i sprawi¢, by zwykte napiecia nie
szkodzity jednosci Kosciota, musimy wszyscy stang¢ wobec Stowa Bozego i odrzuciwszy wtasne subiektywne
zapatrywania, szuka¢ prawdy tam, gdzie sie ona znajduje, to jest w samym Stowie Bozym i w jego autentycznej
interpretacji podawanej przez Magisterium Kosciota. W tym swietle wystuchanie wzajemnych opinii, szacunek i
wstrzymanie sie od jakichkolwiek pospiesznych sadéw, cierpliwosé, umiejetnos¢ ustrzezenia sie przed
podporzadkowaniem wiary, ktdéra jednoczy, roznym pogladom, modzie, wyborom ideologicznym, ktére dzielg —
stanowig przymioty dialogu, ktéry — wewnatrz Kosciota — winien by¢ wytrwaty, chetny, szczery. Jest rzeczg jasna,
ze dialog nie bytby i nie statby sie czynnikiem pojednania bez uwzglednienia i przyjecia nauki Urzedu
Nauczycielskiego Kosciofa.

Tak czynnie zaangazowany w poszukiwanie wiasnej jednosci wewnetrznej, Koscidt katolicki moze kierowac
wezwanie do pojednania — jak to juz czyni od dawna — do innych Kosciotéw, z ktérymi nie jest w petnej jednosci, a
takze do innych religii, a nawet do tych, ktérzy poszukujg Boga szczerym sercem.

W $wietle Soboru i Nauczania moich Poprzednikow, ktére przejatem jako cenne dziedzictwo, i ktore usituje
zachowac i petni¢, moge stwierdzi¢, ze Kosciot katolicki we wszystkich swych warstwach angazuje sie lojalnie w
dialog ekumeniczny, bez tatwego optymizmu, ale i bez nieufnosci, bez wahania czy zwlekania. Podstawowymi
zasadami, ktorymi stara sie kierowa¢ w prowadzeniu tego dialogu s3: z jednej strony — przekonanie, ze tylko
ekumenizm duchowy, czyli oparty na wspdlnej modlitwie i na wspolnej ulegtosci jedynemu Panu, pozwoli szczerze i
powaznie odpowiedzie¢ na inne wymogi dziatalnosci ekumenicznej ; z drugiej strony — przekonanie, ze pewien
fatwy irenizm w dziedzinie doktryny, zwtaszcza dogmatycznej, mogtby doprowadzi¢ do jakiejs$ formy
powierzchownego i niestatego wspétzycia, a nie do jednosci gtebokiej i trwatej, jakiej wszyscy pragniemy. Jednosé
ta nastgpi w godzinie zamierzonej przez Opatrznos¢ Bozg; Koscidt katolicki wie jednak, ze aby godzina ta nastapita,
musi on by¢ otwarty i wrazliwy na ,dobra naprawde chrzescijanskie ptynace ze wspdlnej ojcowizny, ktére sie
znajduja u braci od nas odtaczonych” , ale takze i to, ze podstawa lojalnego i konstruktywnego dialogu sq:
jasnosc sformutowan, wierno$c¢ i trwanie przy wierze przekazanej i okreslonej w nieprzerwanej tradycji swego
Magisterium.

Pomimo zagrozenia, a nawet pewnego defetyzmu i nieuniknionej powolnosci, ktérej nigdy nie usunie sie drogq
pospiesznych dziatan, Kosciot katolicki wraz ze wszystkimi innymi Braémi chrzescijanami nie przestaje poszukiwacé
drog jednosci oraz starac sie o nawigzanie szczerego dialogu z wyznawcami innych religii. Oby ten dialog miedzy
religiami doprowadzit do przezwyciezenia wszelkiej wrogosci, nieufnosci, wzajemnego potepiania czy nawet
wzajemnych zniewag, co stanowi wstepny warunek spotkania przynajmniej w wierze w jednego Boga i w pewnosci
zycia wiecznego dla nieSmiertelnej duszy. Datby Bdg, aby dialog ekumeniczny prowadzit zwtaszcza do szczerego
pojednania wokét tego wszystkiego, co z Kosciotami chrzescijanskimi jest nam juz wspdlne: wiara w Jezusa
Chrystusa, Syna Bozego, ktory stat sie cztowiekiem, Zbawiciela i Pana, stuchanie Stowa Bozego, zgtebianie
Objawienia, Sakrament Chrztu $wietego.

Na tyle, na ile Koscidt jest zdolny urzeczywistnia¢ czynng zgode — jednos$¢ w réznorodnosci — w swoim wiasnym
tonie, by¢ $wiadkiem i pokornym sprawca pojednania z innymi Kosciotami i Wspdlnotami koscielnymi oraz z innymi
religiami, staje sie on, wedtug petnej wymowy definicji $w. Augustyna ,$wiatem pojednanym” . Wowczas
moze on stac sie znakiem pojednania w Swiecie i dla $wiata.

Swiadomy niezmiernej powagi sytuacji wywotanej przez sity podziatu i wojny, ktora stanowi dzi$ wielkie zagrozenie

nie tylko dla rGwnowagi i harmonii miedzy narodami, ale dla samego przetrwania ludzkosci, Kosciot czuje sie
zobowigzany do zaofiarowania i zaproponowania wiasciwej mu wspdtpracy dla przezwyciezenia konfliktow i
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przywrocenia zgody.

Ztozony i delikatny jest dialog pojednania, w ktory angazuje sie Kosciot, przede wszystkim przez dziatalno$¢ Stolicy
Apostolskiej i roznych jej Organdw. Stolica Apostolska usituje zaréwno interweniowac u rzadéw panstw oraz osob
odpowiedzialnych w réznych instancjach miedzynarodowych, jak i przytaczac sie do nich, prowadzac z nimi dialog
lub zachecajac ich do dialogu miedzy sobg na rzecz pojednania posrdd licznych konfliktéw. Koscidt czyni to nie dla
celéw ubocznych czy ukrytych interesow — poniewaz ich nie ma — lecz ,z humanitarnej troski” , oddajac swa
instytucjonalng strukture i swodj szczegdlny autorytet moralny na stuzbe zgody i pokoju. Czyni to w przekonaniu, ze
jak ,podczas wojny dwie strony powstajg jedna przeciwko drugiej”, tak ,,gdy chodzi ... o pokdj zawsze i koniecznie
obydwie strony muszg czuc sie zaangazowane”, i ,w ten sposéb odnajduje sie prawdziwy sens dialogu na rzecz

pokoju”

W dialog na rzecz pojednania Koscidt angazuje sie takze poprzez biskupdw wedtug wiasciwej im kompetencji i
zakresu odpowiedzialnosci, dziatajacych indywidualnie, kiedy kierujg swymi Kosciotami lokalnymi, lub skupionych
w Konferencjach Biskupow przy wspoétpracy kaptandw i wszystkich cztonkéw Wspdlnot chrzescijanskich. Spetniajq
oni dobrze swe zadania, gdy popierajg 6w konieczny dialog oraz mdéwig o ludzkich i chrzescijanskich wymaganiach
pojednania i pokoju. W tacznosci ze swymi Pasterzami takze swieccy, dla ktorych ,polem wiasciwym ...
ewangelizacyjnej aktywnosci jest szeroka i bardzo ztozona dziedzina polityki, zycia spotecznego, gospodarki ...

stosunkéw miedzynarodowych” , Sg powotani do bezposredniego angazowania sie w dialog lub w popieranie
dialogu na rzecz pojednania. Przez nich dziata jednak Kosciot i rowniez w ten sposdb spetnia swojg postuge
jednania.

W odrodzeniu serc poprzez nawrdcenie i pokute tkwi podstawowa przestanka i pewny fundament kazdej trwatej
odnowy spotecznej i pokoju miedzy narodami.

Trzeba jeszcze wyraznie podkresli¢, ze dla Kosciota i jego cztonkow dialog ten, w jakiejkolwiek rozwija sie formie —
a sg i mogq one by¢ bardzo rdzne, poniewaz samo pojecie dialogu ma warto$¢ analogiczng — nie moze nigdy miec
za punkt wyjscia postawy obojetnej wobec prawdy, lecz winien jg ukazywac ze spokojem i poszanowaniem dla
rozumu i sumienia innych. Dialog na rzecz pojednania nie moze nigdy zastgpi¢ czy ostabi¢ gloszenia ewangelicznej
prawdy, ktora posiada swdéj doktadnie okreslony cel: nawrdcenie z grzechu oraz komunie z Chrystusem i z
Kosciotem; lecz ma on stuzy¢ przekazywaniu tej prawdy i urzeczywistnianiu jej poprzez srodki pozostawione przez
Chrystusa Kosciotowi w duszpasterstwie pojednania: katecheze i pokute.

Katecheza

26. W tym rozlegtym zakresie dziatania, w ktorym Kosciot spetnia swojg misje przy pomocy dialogu,
duszpasterstwo pokuty i pojednania zwraca sie do cztonkéw Kosciota przede wszystkim w stosownej katechezie
dotyczacej dwdch odrebnych i wzajemnie sie uzupetniajacych rzeczywistosci, do ktdrych Ojcowie Synodalni
przywigzywali szczegdlng wage i ktére uwydatnili w kilku koncowych Propositiones: pokuty i pojednania.
Pierwszym srodkiem, ktéry nalezy stosowad, jest wiec katecheza. U korzenia tego stusznego zalecenia Synodu
znajduje sie podstawowe zatozenie, ze to, co duszpasterskie, nie przeciwstawia sie temu, co doktrynalne, ani tez
dziatalno$¢ duszpasterska nie moze pomijac tresci doktrynalnej, z ktérej przeciez czerpie swa zawartos¢ i realne
znaczenie.

Otdz, jesli Koscidt jest ,filarem i podporg prawdy” oraz jesli jest postawiony w Swiecie jako Matka i
Nauczycielka, to jakze mogtby zaniecha¢ zadania nauczania prawdy, bedacej drogg zycia?

Od Pasterzy Kosciota oczekuje sie przede wszystkim katechezy o pojednaniu. Nie moze ona nie opierac sie na
nauczaniu biblijnym, zwifaszcza nowotestamentalnym, odnoszgcym sie do koniecznosci odbudowania przymierza z
Bogiem w Chrystusie Odkupicielu i Sprawcy pojednania, a w $wietle i poprzez rozszerzenie tej nowej komunii oraz
przyjazni — odnoszacym sie do koniecznosci pojednania z bratem, nawet za cene opdznienia w ztozeniu daru
Jezus kfadzie wielki nacisk na pojednanie braterskie: na przyktad wtedy, gdy zacheca do nadstawienia drugiego
policzka temu, kto nas uderzyt i do oddania ptaszcza temu, kto nham zabrat suknie , a takze gdy wpaja prawo
przebaczenia: przebaczenia, ktore kazdy otrzymuje w takiej mierze, w jakiej sam umie przebaczac ;
przebaczenia, ktérego trzeba udzieli¢ réwniez nieprzyjaciotom ; przebaczenia, ktérego trzeba udzielié
siedemdziesiat siedem razy , czyli praktycznie bez zadnego ograniczenia. Takie, mozliwe do urzeczywistnienia
jedynie w klimacie prawdziwie ewangelicznym, sg warunki szczerego pojednania zaréwno miedzy poszczegdélnymi
ludzmi, jak i miedzy rodzinami, wspdlnotami, narodami i ludami. Z tych danych biblijnych dotyczacych pojednania
wywodzi¢ sie bedzie naturalnie katecheza teologiczna, taczaca w jednej syntezie takze te elementy psychologii,
socjologii i innych nauk ludzkich, ktére moga postuzy¢ wyjasnieniu sytuacji, dobremu postawieniu problemoéw,
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przekonaniu stuchaczy czy czytelnikdw do podjecia konkretnych decyzji.

Od Pasterzy Kosciota oczekuje sie takze katechezy o pokucie. Tutaj rowniez bogactwo biblijnego oredzia winno by¢
dla niej zrédtem. Podkresla ono w pokucie nade wszystko warto$¢ nawrdcenia, ktéry to termin jest ttumaczeniem
greckiego stowa metanoia , dostownie oznaczajacego przyzwolenie na przemiane ducha, ktéra ma go
skierowac ku Bogu. Sg to zresztg dwa podstawowe elementy nauki ptynacej z przypowiesci o synu zagubionym i
odnalezionym: ,zastanowienie sie nad sobg” i decyzja powrotu do ojca. Nie jest mozliwe pojednanie bez
przyjecia tych podstawowych dla nawrdcenia postaw, a katecheza winna wyjasni¢ je przy pomocy pojec i terminow
dostosowanych do wieku i réznych warunkoéw kulturalnych, moralnych i spotecznych.

Jest to pierwsze znaczenie pokuty, ktore taczy sie z drugim: pokuta oznacza rowniez skruche. Dwa znaczenia stowa
metanoia wystepujg w znamiennym upomnieniu Jezusa: ,Jesli brat twdj ... zatuje, przebacz mu! I jesliby siedem
razy na dzien zawinit przeciw tobie i siedem razy zwrdcitby sie do ciebie, méwiac: «Zatuje tego», przebacz mu!”.

Dobra katecheza ukaze, iz skrucha, tak jak nawrdcenie, nie bedac tylko uczuciem powierzchownym, jest
prawdziwg przemiang duszy. W trzecim znaczeniu pokuta jest przechodzeniem wymienionych poprzednio postaw
nawrocenia i skruchy w gest ujawniajacy sie na zewnatrz: jest czynieniem pokuty. Znaczenie to jest ftatwo
wyczuwalne w terminie metanoia uzytym, w opisie synoptykow , przez $w. Jana Chrzciciela. Czyni¢ pokute
znaczy przede wszystkim przywrdéci¢ rwnowage i harmonie zburzong przez grzech, zmienic¢ kierunek postepowania
takze kosztem ofiary.

Jednym stowem, najpetniejsza i mozliwie adekwatna katecheza o pokucie jest nieodzowna w czasach takich jak
nasze, w ktérych dominujace w psychologii i zachowaniu spotecznym poglady sq przeciwienstwem pokuty w jej
potrojnym, wyzej omowionym znaczeniu: wspotczesnemu cztowiekowi przychodzi trudniej niz kiedykolwiek uznanie
wilasnych btedow i decyzja zawrdcenia z drogi, aby po naprawieniu btedéw podjac¢ wedréwke na nowo; dzisiejszy
cztowiek bardzo niechetnie moéwi: ,zatuje” czy ,przykro mi”; wydaje sie, ze instynktownie, a czesto bardzo
stanowczo odrzuca to wszystko, co jest pokutg w sensie ofiary przyjetej i praktykowanej dla naprawienia grzechu.

Chciatbym tu podkresli¢, ze praktyka pokutna Kosciota, aczkolwiek od pewnego czasu ztagodzona, nie moze jednak
by¢ zaniechana bez wielkiej szkody zaréwno dla wewnetrznego zycia chrzescijan i wspdlnoty Kosciota, jak i dla
skutecznosci ich oddziatywania misyjnego. Zdarza sie, ze niechrzescijanie sg zaskoczeni znikomoscia $wiadectwa
prawdziwej pokuty ze strony uczniéw Chrystusa. Jest zresztg jasne, ze pokuta chrzescijanska bedzie wtedy
autentyczna, gdy bedzie wyptywata z mitosci, a nie jedynie z leku; gdy bedzie polegata na powaznym wysitku
ukrzyzowania ,starego cztowieka”, aby mogt sie narodzi¢ ,nowy” za sprawg Chrystusa; gdy bedzie nasladowaniem
Chrystusa, ktéry bedac niewinny wybrat droge ubdstwa, cierpliwosci, surowosci i, mozna powiedzie¢, droge zycia
pokutnego.

Od Pasterzy Kosciota oczekuje sie ponadto — o czym przypomniat Synod — katechezy poswieconej sumieniu i jego
ksztattowaniu. To takze jest tematem bardzo aktualnym, bowiem we wstrzgsach, jakim podlega kultura naszych
czasow, to sanktuarium wewnetrzne, czyli najgtebsze ,ja” cztowieka, jego sumienie czesto bywa atakowane,
wystawiane na prdbe, burzone i zaciemniane. Do madrej katechezy o sumieniu mozna znalez¢ cenne wskazania
tak u Doktorow Kosciota, jak i w teologii Soboru Watykanskiego 11, a szczegdlnie w dwdch dokumentach: o
Kosciele w swiecie wspotczesnym i o wolnosci religijnej

Na ten sam temat czesto zabierat gtos Papiez Pawet VI, przypominajac nature i role sumienia w nhaszym zyciu

. Idac w jego $lady, nie pomijam zadnej okazji, azeby naswietli¢ ten najwazniejszy element wielkosci i
godnosci cztowieka , 6w ,rodzaj zmystu moralnego, ktory prowadzi nas do rozpoznawania co dobre a co zte ...
jakby wewnetrzne oko, duchowa zdolnos$¢ widzenia, ktéra prowadzi nasze kroki na drodze dobra”, potwierdzajac, iz
nalezy po chrzescijansku formowac wiasne sumienie, aby nie stato sie dla cztowieka ,sitq niszczacq jego prawdziwe

cztowieczenstwo” zamiast by¢ ,$wietym miejscem, gdzie Bég ujawnia mu prawdziwe dobro”

Od Pasterzy Kosciota oczekuje sie rowniez katechezy poswieconej innym tematom o nie mniejszym znaczeniu dla
sprawy pojednania:

- 0 poczuciu grzechu, ktére — jak powiedziatem — jest ostabione w dzisiejszym Swiecie;

- 0 kuszeniu i pokusach: sam Pan Jezus, Syn Bozy, ,doswiadczony we wszystkim na nasze podobienstwo, z
wyjatkiem grzechu” , chciat by¢ kuszony przez diabta , aby pokazac, ze réwniez Jego uczniowie tak jak
On bedq wystawieni na pokuszenie oraz aby wskaza¢, jak sie trzeba zachowa¢ w momencie pokusy. Dla tego, kto
btaga Ojca, by nie byt kuszony nad sity i aby nie ulegt pokusie , dla tego, kto nie szuka okazji do grzechu,
kuszenie nie oznacza popetnienia grzechu, lecz jest raczej okazjg do wzrostu, poprzez pokore i czujnos¢, w
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wiernosci i zgodnosci zycia z wiarg;

- 0 poscie: o tym, ze moze byc¢ praktykowany w sposéb dawny i nowy, jako znak nawrdcenia, skruchy i osobistego
umartwienia, a jednoczesnie w tgcznosci z Chrystusem Ukrzyzowanym i w solidarnosci z gtodujacymi i cierpigcymi;
- 0 jatmuznie: ze jest ona $rodkiem nadania konkretnego wyrazu mitosci przez dzielenie sie swoimi dobrami z
tymi, ktérzy ponoszg skutki ubdstwa;

- o wewnetrznym zwigzku, jaki zachodzi miedzy przezwyciezeniem podziatdbw w swiecie a petng komunig z Bogiem
i miedzy ludzmi, co jest eschatologicznym celem Kosciota;

- 0 konkretnych okolicznosciach, w ktérych winno sie dokona¢ pojednanie (w rodzinie, w spoteczenstwie, w
strukturach spotecznych), a szczegodlnie

- 0 poczwornym pojednaniu, ktére naprawia poczwdérny, zasadniczy roztam: pojednanie cztowieka z Bogiem, z
sobg samym, z braémi, z catym stworzeniem.

Kosciot nie moze tez — bez powaznego naruszenia swego istotnego oredzia — pomina¢ statej katechezy o tym, co
tradycyjny jezyk chrzescijanski okresla jako rzeczy ostateczne cztowieka: $mier¢, sad (szczegdtowy i powszechny),
piekto i niebo. W dziedzinie kultury, ktéra chce zamkna¢ cztowieka w jego ziemskim, bardziej lub mniej pomysinym
losie, oczekuje sie od Pasterzy Kosciota katechezy, ktéra przyblizataby i o$wietlata pewnoscig wiary to, co
przekracza obecne zycie: poza tajemniczg brama smierci rysuje sie wiecznos¢ wesela w komunii z Bogiem lub
wieczno$¢ kary w oddaleniu od Niego. Tylko w tej eschatologicznej wizji mozna poja¢ doktadny wymiar grzechu i
znalez¢ decydujaca zachete do pokuty i pojednania.

Gorliwym i obdarzonym twoérczg inicjatywg Pasterzom nigdy nie zabraknie sposobnosci do przekazywania
obszernej i zréznicowanej katechezy, uwzgledniajgcej odmiennosc¢ kultur i przygotowania religijnego tych, do
ktdrych jest ona skierowana. Okazji tych dostarczg czesto czytania biblijne oraz obrzedy Mszy $w. i innych
Sakramentow, a takze same okolicznosci, w ktérych s sprawowane. Temu celowi stuzy¢ mogg réznego rodzaju
inicjatywy: kazania, wyktady, dyskusje, spotkania, kursy wiedzy religijnej itd., co juz sie w wielu miejscach
praktykuje. Pragne zwrdcic tu szczegdlng uwage na waznosc i skutecznos¢ tradycyjnych misji parafialnych w tego
rodzaju katechezie. Jesli bedg dostosowane do specyficznych wymogow naszych czaséw, moga by¢ dzis, tak jak
dawniej, dobrym narzedziem wychowania w wierze, rowniez w zakresie pokuty i pojednania.

Z uwagi na wielkie znaczenie pojednania opartego na nawroceniu w zakresie delikatnej sfery stosunkéw ludzkich i
spotecznego wspotzycia na wszystkich poziomach, facznie ze wspoétzyciem miedzynarodowym, nie moze zabrakna¢
w katechezie cennego wktadu spotecznej nauki Kosciota. Podejmowane w pore i Sciste nauczanie w tej dziedzinie
moich Poprzednikédw — poczawszy od Papieza Leona XIII — wraz z istotnym wktadem Konstytucji duszpasterskiej
Gaudium et spes Soboru Watykanskiego II i naukg wielu Episkopatow zabierajacych gtos w swoich krajach pod
wptywem roznych okolicznosci, stworzyto obszerna, solidng i catosciowg doktryne, dotyczaca wielorakich wymogdw
nieodtacznych od zycia wspolnoty ludzkiej, od stosunkéw miedzyjednostkami, rodzinami, grupami w odmiennych
$rodowiskach i od samej struktury spoteczenstwa, ktdére pragnie zy¢ wedtug prawa moralnego, stanowiacego
podstawe cywilizacji.

U podstawy spotecznego nauczania Kosciota lezy oczywiscie wizja, ktérg wywodzi on ze Stowa Bozego w tym, co
odnosi sie do praw i obowigzkéw jednostek, rodziny i wspdlnoty, do znaczenia wolnosci i sprawiedliwosci; do
prymatu mitosci; do godnosci osoby ludzkiej i wymogow, wspdlnego dobra, ku ktéremu winna zmierzac polityka i
rozwdj ekonomiczny. Na tych podstawowych zasadach spotecznego Magisterium, potwierdzonych i powszechnie
wysuwanych takze przez gtos rozumu i sumienie, ludéw, opiera sie w wielkiej mierze nadzieja na pokojowe
rozwigzanie licznych konfliktdw spotecznych, a ostatecznie — nadzieja powszechnego pojednania.

Sakramenty

27. Drugim ustanowionym przez Boga $rodkiem, ktdéry Kosciot daje do dyspozycji duszpasterstwu pokuty i
pojednania, sg Sakramenty. W tajemniczym dynamizmie Sakramentow, tak bardzo bogatym w symbole i tres¢,
mozna dostrzec pewien, nie zawsze podkreslany, aspekt: kazdy z Sakramentow, poza wtasciwg sobie taskg, jest
rowniez znakiem pokuty i pojednania, a zatem w kazdym z nich moze nastapic¢ ozywienie tego wymiaru zycia
duchowego.

Chrzest jest oczywiscie zbawczym obmyciem, ktére — jak mowi $w. Piotr — ratuje nas ,nie przez obmycie brudu

cielesnego, ale przez zwrdcong do Boga prosbe o dobre sumienie” . Jest to Smier¢, pogrzebanie i
zmartwychwstanie z Chrystusem, ktéry umart, zostat pogrzebany i zmartwychwstat . Jest to dar Ducha
Swietego udzielony przez Chrystusa . Jednakze ta podstawowa i pierwotna tres¢ Chrztu swietego nie tylko nie

wyltacza elementu pokuty, ale go wzbogaca. Element ten byt obecny juz w chrzcie, ktory sam Jezus przyjat z rak
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Jana, aby ,wypetni¢ wszystko, co sprawiedliwe” . W Chrzcie $wietym wiec zawiera sie fakt nawrodcenia i
przywrécenia wiasciwego tadu w stosunkach z Bogiem, pojednanie z Bogiem wraz ze zgtadzeniem grzechu
pierworodnego i idgce za tym wigczenie do wielkiej rodziny pojednanych.

Podobnie Bierzmowanie, réwniez jako umocnienie Chrztu i — podobnie jak on — sakrament inicjacji, przynoszac
petnie Ducha Swietego i wprowadzajac w dojrzatoé¢ zycia chrzeécijafiskiego, tym samym oznacza i urzeczywistnia
petniejsze nawrdcenie serca oraz $cislejsza i skuteczng przynaleznosc do tej spotecznosci pojednanych, jaka jest
Koscidét Chrystusowy.

Definicja Eucharystii, jaka daje $w. Augustyn: sacrarmentum pietatis, signum unitatis, vinculum caritatis ,
ukazuje w jasnym Swietle skutki osobistego uswiecenia (pietas) i wspolnotowego pojednania (unitas i caritas),
ktore ptyng z samej istoty tajemnicy eucharystycznej jako bezkrwawego ponowienia ofiary Krzyza, zrodta
zbawienia i pojednania dla wszystkich ludzi. Trzeba jednakze pamietaé, ze Koscidt, kierowany wiarg w ten Boski
Sakrament, naucza, iz zaden chrzescijanin, swiadom popetnienia grzechu ciezkiego, nie moze przyja¢ Eucharystii
przed otrzymaniem przebaczenia od Boga.

W Instrukcji Eucharisticum Mysterium, zaaprobowanej przez Pawta VI i w petni potwierdzajacej nauke Soboru
Trydenckiego, czytamy: ,Eucharystia ma by¢ przedstawiona wiernym «jako $rodek zaradczy uwalniajgcy nas od
powszednich grzechdw, a broniacy od grzechdéw $miertelnych»; nalezy tez wiernym wskaza¢ dogodny sposdb
korzystania z pokutnej czesci liturgii Mszy $w. «Temu ... ktdry chce komunikowad, trzeba przypominac ... stowa:
,Niech kazdy zbada samego siebie’ (1 Kor 11, 28). Zwyczaj za$ koscielny orzeka, ze owo badanie dlatego jest
potrzebne, zeby nikt, bedac s$wiadomy popetnienia ciezkiego grzechu, nawet gdyby zdawato mu sie, ze zan zatuje,
nie przystepowat do swietej Eucharystii bez uprzedniej sakramentalnej spowiedzi»; «gdyby zas zachodzita
koniecznos$¢, w braku spowiednika, niech najpierw obudzi akt doskonatego zalu»”

Sakrament Kaptanstwa ma dawac Kosciotowi Pasterzy, ktdrzy bedac nauczycielami i przewodnikami, powotani sg
ponadto do tego, by by¢ swiadkami i sprawcami jednosci, budowniczymi rodziny Bozej, obroncami i strézami
komunii tej rodziny przeciwko zaczynom podziatu i rozproszenia. Sakrament Matzenstwa, wyniesienie ludzkiej
mitosci pod dziataniem taski, jest znakiem mitosci Chrystusa do Kosciota, ale takze znakiem zwyciestwa, jakie
dzieki niemu matzonkowie moga odnosi¢ nad sitami znieksztatcajgcymi i niszczacymi mitosé, tak ze rodzina
zrodzona z tego Sakramentu staje sie réwniez znakiem Kosciota pojednanego i sprawujacego pojednanie sSwiata we
wszystkich jego strukturach i instytucjach.

Takze Sakrament Chorych jest w doswiadczeniu choroby i starosci, a szczegdlnie w, ostatniej godzinie
chrzescijanina, znakiem ostatecznego nawrdcenia do Pana oraz catkowitego przyjecia bolu i Smierci jako pokuty za
grzechy. W tym dokonuje sie najwyzsze pojednanie z Ojcem. Wsérod Sakramentdw jest jeden, ktéry ze wzgledu na
oskarzenie z grzechow czesto bywat nazywany spowiedzig; nalezy jednak podkresli¢, ze jest to Sakrament Pokuty
w petnym tego stowa znaczeniu i tak tez jest nazywany. Jest to Sakrament nawrdcenia i pojednania. Tym
Sakramentem zajeto sie w szczegdlny sposdb Zgromadzenie Synodu ze wzgledu na jego waznosc¢ dla sprawy
pojednania.

ROZDZIAL DRUGI - SAKRAMENT POKUTY I POJEDNANIA

28. Na wszystkich etapach i poziomach swej pracy Synod z najwiekszg uwagg rozwazat 6w sakramentalny znak,
ktory ukazuje i zarazem urzeczywistnia pokute i pojednanie. Sakrament ten sam w sobie nie wyczerpuje z
pewnoscig catego zakresu pojec nawrdcenia i pojednania. Koscidt bowiem, odkad istnieje, zna i docenia liczne i
zroznicowane formy pokuty: jedne o charakterze liturgicznym czy paraliturgicznym, poczynajgc od aktu pokutnego
we Mszy $w. po nabozenstwa przebtagalne i pielgrzymki; inne o charakterze ascetycznym, takie jak post. Jednakze
zaden z tych aktow nie jest rownie znaczacy ani w sposdb nadprzyrodzony skuteczny, wznioslejszy, a rownoczesnie
dostepniejszy w samym swym obrzedzie, jak Sakrament Pokuty.

Juz w okresie prac przygotowawczych, potem zas w licznych kolejnych wypowiedziach podczas przebiegu obrad, w
pracach grup oraz w koncowych Propositiones, Synod wzigt pod uwage stwierdzenie wiele razy powtarzane, w
réznych tonacjach i zawierajgce rézne tresci: Sakrament Pokuty przechodzi kryzys; to wtasnie stato sie
przedmiotem rozwazan Synodu. Zalecit on pogtebiong katecheze, a takze nie mniej pogtebiong analize o
charakterze teologicznym, historycznym, psychologicznym, socjologicznym i prawniczym zagadnienia pokuty w
ogdle i Sakramentu Pokuty w szczegdlnosci. W ten sposob dazyt do wyjasnienia przyczyny kryzysu i do otwarcia
drdg pozytywnego rozwigzania, ktére by stuzyto dobru ludzkosci. Rownoczesnie Koscidt znalazt w Synodzie jasne
potwierdzenie swojej wiary w tym, co odnosi sie do Sakramentu, poprzez ktory kazdy chrzescijanin i cata

24 738 2013-12-19 15:43



Dla inspiracji - papiez.wiara.pl http://papiez.wiara.pl/doc_pr/379651.Reconciliatio-et-paenitentia

wspolnota wierzacych otrzymujg pewnosc przebaczenia mocg odkupienczej Krwi Chrystusa.

Warto odnowic i potwierdzi¢ te wiare w chwili, gdy mogtaby ona ostabna¢, utraci¢ cos$ ze swej integralnosci czy tez
wejs¢é w obszar cienia i milczenia, zagrozona — jak to sie dzieje — wspomnianym juz kryzysem z jego ujemnymi
zjawiskami. Sakrament Pokuty bowiem jest z jednej strony, zagrozony przez zaciemnienie zmystu moralnego i
religijnego, ostabienie poczucia grzechu, wypaczenie pojecia skruchy, znikome dazenie do zycia prawdziwie
chrzescijanskiego; z drugiej zas strony przez taki sposéb myslenia, czasem dos¢ rozpowszechniony, wedle ktérego
przebaczenie mozna otrzymac bezposrednio od Boga takze w sposéb zwyczajny, bez przystepowania do
Sakramentu pojednania, czy tez przez pozbawiong nieraz zaru i prawdziwej spontanicznosci rutyne w
praktykowaniu Sakramentu, ktéra, by¢ moze, zostata wywotana btednymi i wypaczonymi pogladami na skutki
Sakramentu.

Wypada zatem przypomnie¢ zasadnicze wymiary tego wielkiego Sakramentu.

~Ktorym odpuscicie”

29. Pierwsze podstawowe dane, ktérych dostarczajg nam Ksiegi Swiete Starego i Nowego Testamentu, dotycza
mitosierdzia Boga i Jego przebaczenia. W Psalmach i w przepowiadaniu Prorokéw imie mitosierny jest tym
imieniem, ktére chyba najczesciej jest przypisywane Panu, wbrew uparcie powielanemu schematowi, wedle
ktérego Bdg Starego Testamentu przedstawiany jest przede wszystkim jako Bdg surowy i karzacy. Tak wiec wsrod
Psalmow dtugi wywod sapiencjalny, czerpiac z tradycji Wyjscia, przypomina taskawe dziatanie Boga posrdod swego
ludu. Dziatanie to, cho¢ przedstawione w formie antropomorficznej, jest bodaj jedna z najbardziej wymownych
starotestamentalnych proklamacji mitosierdzia Bozego. Wystarczy przytoczy¢ tutaj ten werset: ,,On jednak litujac
sie odpuszczat wine, a nie wytracat, i czesto odwracat swdj gniew, i nie pobudzat catej swej zapalczywosci.
Przypominat sobie, ze sa tylko ciatem i tchnieniem, ktére odchodzi, a nie wraca”

Kiedy nadeszta petnia czasu, Syn Bozy, przychodzac jako Baranek, ktory gtadzi i bierze na siebie grzech swiata

, jawi sie jako ten, ktéry ma wtadze sadzenia czy tez odpuszczania grzechow , ktory nie przyszedt,
aby potepiac, ale aby przebaczac i zbawiac . Otoz te wtadze odpuszczania grzechdw Jezus przekazuje przez
Ducha Swietego zwyktym ludziom, ktérzy sami podlegajg zasadzkom grzechu, czyli swoim Apostotom: ,Wezmijcie
Ducha Swietego! Ktérym odpuscicie grzechy, sg im odpuszczone, a ktdrym zatrzymacie, sg im zatrzymane”
Jest to jedna z najwspanialszych nowosci ewangelicznych! Udziela tej wtadzy Apostotom réwniez z prawem
przekazywania jej — tak rozumiat to Kosciot od samego zarania — nastepcom, obdarzonym przez tychze Apostotow
misjg i odpowiedzialnoscig za kontynuowanie ich dzieta gtosicieli Ewangelii i szafarzy zbawczego dzieta Chrystusa.

Objawia sie tu w catej swej wielkosci postac szafarza Sakramentu Pokuty, ktéry prastarym zwyczajem jest
nazywany spowiednikiem. Tak jak przy ottarzu, gdzie sprawuje Eucharystie, jak w kazdym z Sakramentéw,
kaptan, szafarz Pokuty, dziata ,in persona Christi”. Chrystus, ktory przez osobe spowiednika jest uobecniony i za
jego posrednictwem dokonuje tajemnicy odpuszczenia grzechdw, jest tym, ktory okazuje sie bratem cztowieka

. mitosiernym, wiernym i wspoétczujagcym arcykaptanem , pasterzem gotowym szukac zbtgkanej owcy
, lekarzem, ktory leczy i pociesza , jedynym nauczycielem, ktory jest prawdomowny i naucza drogi Bozej
, »Sedzig zywych i umartych” , ktoéry sadzi prawdziwie, a nie wedtug pozorow

Jest to niewatpliwie najtrudniejsza i najbardziej delikatna, meczaca i wyczerpujaca, ale tez najpiekniejsza i
przynoszaca rados¢ postuga kaptanska. Wiasnie dlatego, biorac takze pod uwage stanowcze wezwanie Synodu,
bede niestrudzenie nawotywat mych Braci biskupdw i kaptanéw do jej wiernego i gorliwego wypetniania

Wobec sumienia cztowieka wierzacego, ktory otwiera sie przed nim, w ktérym obawa miesza sie z ufnoscia,
powotaniem spowiednika jest spetnienie wzniostego zadania, jakim jest postuga pokuty i ludzkiego pojednania:
poznanie jego stabosci i upadkéw, ocena pragnienia poprawy i wysitkow podjetych dla jej osiggniecia, rozpoznanie
dziatania Ducha Swietego Uéwieciciela w jego sercu, przekazanie mu przebaczenia, ktoérego tylko Bég moze
udzieli¢, ,$wietowanie” jego pojednania z Ojcem tak, jak tego obraz mamy w przypowiesci o synu marnotrawnym,
wilaczenie wykupionego grzesznika z powrotem do koscielnej wspdlnoty z bra¢mi, ojcowskie upomnienie penitenta
stanowczym, zachecajacym i przyjaznym: ,od tej chwili juz nie grzesz”

Aby skutecznie wypetniac te postuge, spowiednik winien koniecznie posiada¢ ludzkie przymioty: roztropnosc,
dyskrecje, umiejetnos¢ rozeznania, stanowczos¢ miarkowang tagodnoscig i dobrocia. Winien on posiadac takze
przygotowanie powazne i doktadne, nie fragmentaryczne, lecz integralne i harmonijne w réznych gateziach teologii,
pedagogii i psychologii, metodologii dialogu, a nade wszystko w zywej i komunikatywnej znajomosci Stowa Bozego.
Jeszcze wazniejsze jest jednak, by sam prowadzit gtebokie i prawdziwe zycie duchowe. Aby innych prowadzi¢ drogg
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chrzescijanskiej doskonatosci, szafarz Pokuty musi jg sam przejs¢ jako pierwszy, i bardziej poprzez czyny niz dtugie
nauki da¢ dowdd rzeczywistego doswiadczenia przezytej modlitwy, praktyki cnét ewangelicznych, teologicznych i
moralnych, wiernego postuszenstwa woli Bozej, mitosci do Kosciota i ulegtosci jego Magisterium.

Cate to wyposazenie w ludzkie przymioty, w cnoty chrzescijanskie i umiejetnosci pasterskie nie moze by¢
improwizowane ani osiggniete bez wysitku.

Do szafarstwa sakramentalnej Pokuty kazdy kaptan winien przygotowywac sie juz od lat seminaryjnych przez
studiowanie teologii dogmatycznej, moralnej, ascetycznej i pastoralnej (ktére sq zawsze jedng teologia)., a takze
nauk o cztowieku, metodologii dialogu, a szczegdlnie rozmowy duszpasterskiej. Winien takze by¢ prowadzony i
wspomagaty przy pierwszych doswiadczeniach. Musi zawsze dbac o wtasne udoskonalenie i odnowe poprzez state
doksztatcanie sie. Jakiez skarby faski, prawdziwego zycia i promieniowania duchowego sptywatyby na Kosciét,
gdyby kazdy kaptan okazywat sie gorliwy, gdyby kazdy dotozyt wszelkich staran, by nigdy wskutek niedbatosci lub
pod innymi pozorami nie zabrakto go na spotkaniu z wiernymi w konfesjonale, a zwtaszcza gdyby zaden nie szedt
tam nigdy nieprzygotowany czy pozbawiony niezbednych przymiotow ludzkich oraz dyspozycji duchowych i
duszpasterskich!

Méwigc na ten temat nie moge nie przypomniec z gtebokim podziwem postaci niezwyktych apostotéw konfesjonatu,
jak $w. Jan Nepomucen, $w. Jan Maria Vianney, $w. Jozef Cafasso, sw. Leopold z Castelnuovo, aby wymieni¢ tylko
najbardziej znanych, ktérych Koécidt wpisat w poczet swoich Swietych. Pragne jednakze odda¢ hotd réwniez
niezliczonym rzeszom $wietych a niemal zawsze anonimowych spowiednikow, ktérzy przyczynili sie do zbawienia
tak wielu dusz, pomagajac im w nawrdceniu, w walce z grzechem i pokusami, w postepie duchowym, a ostatecznie
w uéwieceniu. Nie waham sie powiedzie¢, ze takze i wielcy kanonizowani Swieci przeszli zazwyczaj przez te
konfesjonaty, a wraz ze Swietymi — dziedzictwo duchowe Kosciota, a nawet rozkwit cywilizacji przeniknietej
duchem chrzescijanskim. Oddajmy zatem hotd temu cichemu postugiwaniu naszych Wspédtbraci, ktorzy tak dobrze
stuzyli i stuzg codziennie sprawie pojednania poprzez postuge sakramentalnej Pokuty!

Sakrament przebaczenia

30. Z objawienia wartosci tego postugiwania i wtadzy odpuszczania grzechéw, przekazanej przez Chrystusa
Apostotom i ich nastepcom, rozwinefa sie w Kosciele Swiadomos¢ znaku przebaczenia, udzielanego poprzez
Sakrament Pokuty. To znaczy pewno$¢, ze sam Pan Jezus ustanowit i powierzyt Kosciotowi, jako dar swojej dobroci
i swojej , philantropia” wobec wszystkich, specjalny Sakrament dla odpuszczania grzechéw popetnionych po
Chrzcie.

Praktyka tego Sakramentu, jesli chodzi o jego sprawowanie i forme, przeszta diugi proces rozwojowy, o czym
$dwiadczg najstarsze sakramentarze, dokumenty Sobordéw i Synoddw biskupich, przemoéwienia Ojcodw i nauczanie
Doktorédw Kosciota. Natomiast co do istoty tego Sakramentu, istniata zawsze w $wiadomosci Kosciota mocna i
niezmienna pewnos$¢, ze z woli Chrystusa przebaczenie dawane jest kazdemu poprzez sakramentalne
rozgrzeszenie, ktorego udzielajq szafarze Sakramentu Pokuty: pewnos$c ta ze szczegdlng mocg zostata
potwierdzona zaréwno przez Sobor Trydencki , jak przez Sobér Watykanski II: ,Ci (za$), ktdrzy przystepujg
do Sakramentu Pokuty, otrzymujg od mitosierdzia Bozego przebaczenie zniewagi wyrzgdzonej Bogu i rownoczesnie
dostepujg pojednania z Koséciotem, ktéremu grzeszac zadali rane, a ktory przyczynia sie do ich nawrdcenia
mitoscig, przyktadem i modlitwg”

Raz jeszcze, jako zasadniczy element wiary odnoszacej sie do wartosci i celu Pokuty nalezy potwierdzié¢, ze
Zbawiciel nasz Jezus Chrystus ustanowit w swoim Kosciele Sakrament Pokuty, aby wierni, ktérzy popetnili grzech
po Chrzcie, mogli otrzymac taske i pojednac sie z Bogiem

Wiara Kosciota w ten Sakrament zawiera pewne inne zasadnicze prawdy, ktdrych nie mozna pomingd.
Sakramentalny obrzed Pokuty w swoim rozwoju i réznorodnosci praktycznych form zawsze prawdy te zachowywat i
uwydatniat. Sobor Watykanski II nakazujac reforme tego obrzedu pragnat, by prawdy te byty w nim jeszcze jasniej
wyrazone , co zostato zrealizowane w nowych Obrzedach Pokuty . Zawierajg one bowiem catg nauke
tradycji przejeta przez Sobor Trydencki, przenoszac jq z jej szczegdlnego kontekstu historycznego (to jest dgzenia
do tego, aby dac¢ wyjasnienie doktrynalne wobec powaznych odchylen od autentycznego nauczania Kosciota),
wiernie wyrazajac ja w kategoriach odpowiadajacych kontekstowi naszych czasow.

Niektore podstawowe zasady

31. Wspomniane prawdy, potwierdzone stanowczo i w sposdb jasny przez Synod oraz zawarte w Propositiones,
mozna stresci¢ w nastepujacych zasadach wiary, wokot ktérych skupiajg sie wszystkie inne stwierdzenia katolickiej
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nauki o Sakramencie Pokuty.

I. Pierwszg zasadg jest to, ze dla chrzescijanina Sakrament Pokuty jest zwyczajnym sposobem otrzymania
przebaczenia i odpuszczenia grzechdw ciezkich, popetnionych po Chrzcie. Oczywiscie, Zbawiciela i Jego zbawczego
dziefa nie wigze sakramentalny znak w taki sposdb, by w jakimkolwiek czasie i wymiarze historii zbawienia nie
maogt On dziatac poza i ponad Sakramentami. Jednakze w szkole wiary uczymy sie, ze sam Zbawiciel chciat i
postanowit, by proste i cenne Sakramenty wiary byty w normalnych warunkach skutecznymi srodkami, poprzez
ktére przechodzi i dziata Jego odkupiencza moc. Bytoby zatem niedorzecznoscig, a takze zarozumiatoscig chciec
arbitralnie ignorowac narzedzia taski i zbawienia ustanowione przez Boga i, jednoczesnie, w tym wypadku ubiegac
sie o przebaczenie z pominieciem Sakramentu ustanowionego przez Chrystusa wtasnie dla przebaczenia.
Odnowienie obrzedéw dokonane po Soborze nie dopuszcza tu zadnych ztudzen i zmian idacych w tym kierunku.
Miato ono stuzy¢ i powinno stuzy¢, zgodnie z intencjg Kosciota, do rozbudzenia w kazdym z nas nowej gorliwosci w
odnowie postawy wewnetrznej: do gtebszego zrozumienia natury Sakramentu Pokuty; do przyjmowania go w
duchu zywszej wiary, przepojonej nie poczuciem zagrozenia, lecz ufnoscig; do czestszego przystepowania do
Sakramentu ze sSwiadomoscia, ze jest on caty przenikniety mitosierng mitoscig Chrystusa.

I1. Druga zasada dotyczy oddziatywania Sakramentu Pokuty na tych, ktérzy do niego przystepuja. Jest on, zgodnie
z najdawniejszym tradycyjnym pogladem, rodzajem procedury sagdowej; postepowanie to jednak toczy sie bardziej
przed trybunatem mitosierdzia niz Scistej i surowej sprawiedliwosci, tak ze tylko przez analogie mozna go poréwnac
do ludzkich trybunatéw , to znaczy, ze grzesznik odstania swoje grzechy i swdj stan poddanego grzechowi
stworzenia; silnie postanawia wyrzec sie grzechu i z nim walczy¢; przyjmuje kare (pokute sakramentalng),
natozong przez spowiednika i otrzymuje rozgrzeszenie.

Rozwazajgc dziatanie tego Sakramentu, swiadomos¢ Kosciota dostrzega w nim jednak, poza charakterem
sadowniczym w powyzszym znaczeniu, rowniez charakter terapeutyczny czyli leczniczy. Wigze sie to z faktem, ze
Ewangelia czesto ukazuje Chrystusa jako lekarza . a Jego dzieto odkupiencze bywa czesto od czasow
starozytnosci chrzescijanskiej nazywane ,medicina salutis”. ,Pragne leczy¢ a nie oskarzac¢”, moéwi sw. Augustyn,
odwotujac sie do praktyki duszpasterstwa pokutnego , 1 to dzieki lekarstwu spowiedzi doswiadczenie grzechu
nie przeradza sie w rozpacz . Obrzedy Pokuty nawigqzujq do owego leczniczego aspektu Sakramentu , ha
co cztowiek wspotczesny jest moze bardziej wrazliwy, widzac w grzechu, owszem, to co jest btedem, ale bardziej
jeszcze stabos¢ i niemoc ludzka.

Sakrament ten, w obydwu aspektach — czy to jako trybunat mitosierdzia, czy tez jako miejsce duchowego leczenia
— wymaga od spowiednika znajomosci wnetrza grzesznika, koniecznej do tego, by méc go osadzic i rozgrzeszyc,
leczy¢ i uzdrowi¢. Wtasnie dlatego zaktada on ze strony penitenta szczere i petne oskarzenie sie z grzechdw, nie
tylko z racji ascetycznych (praktykowanie pokory i umartwienia), ale jako nalezace do samej natury Sakramentu.

III. Trzecia zasada, ktdrg pragne podkresli¢, dotyczy rzeczywistosci czy czesci sktadajacych sie na sakramentalny
znak przebaczenia i pojednania. Niektdre z nich sg aktami penitenta o roznym znaczeniu, kazdy z nich jednak jest
nieodzowny badz do waznosci, badz do integralnosci, badz do owocnosci znaku.

Warunkiem koniecznym jest przede wszystkim prawos$c i przejrzysto$¢ sumienia penitenta. Cztowiek nie wchodzi
na droge prawdziwej i szczerej pokuty tak dtugo, jak dtugo nie dostrzeze, ze grzech sprzeciwia sie hormie etycznej,
zapisanej w gtebi jego jestestwa ; jak dtugo nie uzna, ze dopuscit sie tego sprzeniewierzenia osobiscie i w
sposob odpowiedzialny; jak dtugo nie powie nie tylko: ,istnieje grzech”, ale ,ja zgrzeszytem”; nie przyzna, ze
grzech wprowadzit w jego sumienie podziat, ktéry nastepnie przenika caty jego byt, oddziela go od Boga i braci.
Sakramentalnym znakiem tej przejrzystosci sumienia jest akt zwany tradycyjnie rachunkiem sumienia; akt, ktory
powinien by¢ zawsze nie tylko trwozliwg introspekcjg psychologiczna, ale szczerg i spokojng konfrontacjg z
wewnetrznym prawem moralnym, z normami ewangelicznymi podanymi przez Kosciét, z samym Jezusem
Chrystusem, ktéry jest naszym nauczycielem i wzorem zycia, oraz z Ojcem Niebieskim, ktéry powotuje nas do
dobra i doskonatosci

Zasadniczym aktem Pokuty ze strony penitenta jest jednak zal, czyli jasne i zdecydowane odrzucenie popetnionego

grzechu i postanowienie niegrzeszenia na przysztos$c , Z mitosci do Boga, ktdra odradza sie przez skruche. Tak
pojety zal jest wiec podstawg i duszg nawrdcenia, owej ewangelicznej metanoia, ktora przyprowadza cztowieka do
Boga, jak syna marnotrawnego powracajgcego do ojca, i ktéra znajduje w Sakramencie Pokuty swdj znak

widzialny, doskonalacy owg skruche. Dlatego ,prawdziwos$¢ pokuty zalezy od tej skruchy serca”
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Odsytajac do tego, co Koscidt, natchniony Stowem Bozym, naucza o zalu, pragne podkreéli¢ jeden tylko aspekt tej
nauki, aby zostat lepiej poznany i uwzgledniony. Nierzadko rozwaza sie nawrdcenie i zal pod katem stawianych
przez nie niewatpliwych wymogow, oraz umartwienia, jakie nakfadaja, aby doprowadzi¢ do radykalnej zmiany
zycia. Warto jednak przypomniec¢ i podkresli¢, ze zal i nawrdcenie sg o wiele bardziej zblizeniem sie do $wietosci
Boga oraz odnalezieniem witasnej wewnetrznej prawdy, zakidconej i naruszonej przez grzech, wyzwoleniem w gtebi
wlasnego cztowieczenstwa, a przez to odzyskaniem utraconej radosci: radosci, ze sie jest zbawionym , ktérej
to radosci wiekszo$c¢ ludzi naszych czaséw nie potrafi juz odczuwad.

Jest przeto zrozumiate, Zze od najdawniejszych czaséw chrzescijanskich, w fgcznosci z Apostotami i Chrystusem,
Kosciot wprowadzit do sakramentalnego znaku Pokuty oskarzenie sie z grzechéw. jest ono tak wazne, ze od wiekdw
az po dzien dzisiejszy zwyklo sie nazywac ten Sakrament spowiedzig. Oskarzenie sie z wtasnych grzechdéw jest
konieczne przede wszystkim po to, by grzesznik mogt by¢ poznany przez tego, kto petni w Sakramencie role
sedziego, i by spowiednik mogt ocenic¢ zaréwno ciezar grzechow, jak i skruche penitenta, a jako lekarz poznac stan
chorego, aby go leczy¢ i uzdrowi¢. Spowiedz indywidualna posiada jednak jeszcze wartos¢ znaku: znaku spotkania
grzesznika z posrednictwem Koséciota w osobie szafarza; znaku jego ujawnienia sie jako grzesznika wobec Boga i
Kosciota, jego odnalezienia siebie samego w prawdzie przed obliczem Boga.

A zatem oskarzenie sie z grzechdw nie moze by¢ zredukowane do jakiejkolwiek proby psychologicznego
samowyzwolenia, chociaz odpowiada stusznej i naturalnej wrodzonej ludzkiemu sercu potrzebie otwarcia sie wobec
kogos drugiego; jest to akt liturgiczny, uroczysty w swojej dramatycznosci, prosty i skromny przy catej wzniostosci
swego znaczenia. Jest to akt marnotrawnego syna, ktéry wraca do Ojca i zostaje przez niego powitany
pocatunkiem pokoju; akt lojalnosci i odwagi; akt zawierzenia siebie samego, pomimo grzechu, mitosierdziu, ktdre
przebacza . Zrozumiate jest wiec, dlaczego wyznanie grzechow winno by¢ zwyczajnie indywidualne, a nie
zbiorowe, tak jak grzech jest faktem gteboko osobistym. Rownoczesnie jednak to wyznanie wyrywa niejako grzech
z tajnikow serca, a zatem z czysto prywatnego kregu jednostki, uwydatniajgc rowniez jego charakter spoteczny,
gdyz poprzez szafarza Pokuty sama Wspdlnota koscielna, zraniona przez grzech, przyjmuje na nowo skruszonego
grzesznika, ktory otrzymat przebaczenie.

Inny istotny moment Sakramentu Pokuty odnosi sie do spowiednika, sedziego i lekarza, wyobrazenia Boga Ojca,
ktéry powracajacego przyjmuje i mu przebacza: jest to rozgrzeszenie. Stowa, ktore je wyrazajq, i gesty, ktdre mu
towarzysza wedtug starych i nowych Obrzedéw Pokuty, odznaczajg sie w swej wielkosci znamienng prostota.
Sakramentalna formuta: ,Ja odpuszczam tobie grzechy ...” i wyciagniecie rak oraz znak krzyza uczyniony nad
penitentem wyrazajg, ze w tym momencie skruszony i nawrdcony grzesznik spotyka sie z moca i mitosierdziem
Boga. Jest to moment, w ktérym — jako odpowiedz penitentowi — obecna jest Trdjca Przenajswietsza, aby
zgtadzi¢ jego grzech i przywrdcié niewinnoé¢; zbawcza moc Meki, Smierci i Zmartwychwstania Chrystusa zostaje
ogtoszona penitentowi jako ,mitosierdzie mocniejsze od winy i zniewagi”, jak to okreslitem w Encyklice Dives in
misericordia. Tym, ktéry w pierwszym rzedzie zostaje zawsze zniewazony przez grzech, jest Bog — ,tibi soli
peccavi!” — i tylko Bog moze udzieli¢ przebaczenia.

A zatem rozgrzeszenie, ktorego kaptan, szafarz przebaczenia, chociaz sam grzeszny, udziela penitentowi, jest
skutecznym znakiem interwencji Ojca w kazdej absolucji, i znakiem ,zmartwychwstania” ze ,$mierci duchowej”,
ktore sie ponawia przy kazdorazowym sprawowaniu Sakramentu Pokuty. Tylko wiara moze da¢ pewnos¢, ze w tym
momencie kazdy grzech zostaje odpuszczony i zgtadzony poprzez tajemnicze dziatanie Zbawiciela.

Zadosc¢uczynienie jest koncowym aktem, ktéry wienczy sakramentalny znak Pokuty. W niektérych krajach to, co
penitent po otrzymaniu przebaczenia i rozgrzeszenia godzi sie wykona¢, nazywa sie wprost pokuta. Jakie jest
znaczenie tego zadosc¢uczynienia czy tej pokuty, ktorg sie wypetnia? Z pewnoscig nie jest to cena, ktorg ptaci sie za
odpuszczony grzech i za otrzymane przebaczenie: zadna ludzka cena nie moze wyréwnac tego, co sie otrzymato,
owocu przenajdrozszej Krwi Chrystusowej.

Akty zados¢uczynienia — ktére, cho¢ zachowujg charakter prostoty i pokory, powinny mocniej wyrazac¢ wszystko
to, co oznaczajg — zawierajg cenne elementy: sg znakiem osobistego zaangazowania, ktore chrzescijanin
podejmuje w Sakramencie wobec Boga, aby rozpoczaé nowe zycie (dlatego zadoséuczynienie nie powinno
sprowadzac sie tylko do odmodwienia pewnych modlitw, ale winno ono obejmowac akty czci Bozej, uczynki mitosci,
mitosierdzia i wynagrodzenia); zawierajg przekonanie, ze grzesznik, po otrzymaniu przebaczenia, jest zdolny do
tego, by wigczy¢ swe wiasne fizyczne i duchowe umartwienie, dobrowolne a przynajmniej przyjete, w Meke
Chrystusa, ktory wystuzyt mu przebaczenie; przypominaja, ze takze po rozgrzeszeniu pozostaje w duszy
chrzescijanina pewien obszar mroku, bedgcy skutkiem ran grzechowych, niedoskonatosci skruchy, ostabienia wiadz
duchowych, w ktérych tkwi jeszcze pozostate zakazne ognisko grzechu, wcigz wymagajace walki z nim poprzez
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umartwienie i pokute. Takie znaczenie ma pokorne i szczere zados$¢uczynienie

IV. Trzeba jeszcze krétko oméwic inne wazne zasady dotyczace Sakramentu Pokuty.

Przede wszystkim nalezy na nowo stwierdzi¢, ze Sakrament ten jest najbardziej osobisty, intymny, ze w nim sam
grzesznik staje przed obliczem Boga ze swa wing, zalem i ufnoscig. Nikt nie moze okazac skruchy za niego, nikt tez
w jego imieniu nie moze prosic¢ o przebaczenie. Grzesznik jest poniekad samotny w swej winie, co ukazuje w
sposob dramatyczny historia Kaina, ktérego ,grzech lezy u wrot”, jak obrazowo mowi Ksiega Rodzaju, i ktory ma
szczegollne znamie wyryte na czole ; historia Dawida, upomnianego przez proroka Natana ;
marnotrawnego syna, kiedy uswiadamia sobie wtasne potozenie, bedgce skutkiem oddalenia sie od ojca, i decyduje
sie na powrot : wszystko to dzieje sie jedynie pomiedzy cztowiekiem a Bogiem.

Niezaprzeczalny jest jednak wymiar spoteczny tego Sakramentu, w ktérym caty Kosciot — wojujacy, cierpiacy i
chwalebny w niebie — przychodzi penitentowi z pomocg i ha nowo przyjmuje go na swoje tono; tym bardziej, ze
przez jego grzech caty Kosciot zostat obrazony i zraniony. Dlatego kaptan, szafarz Pokuty, wystepuje na mocy
swojego swietego urzedu jako $wiadek i przedstawiciel takiego wymiaru Kosciota. Stopniowa reforma obrzedow
Pokuty, a zwtaszcza ogtoszone przez Pawta VI Ordo Paenitentiae, starata sie uwydatnic i nadac wieksza czytelnosé
w sprawowaniu Sakramentu tym obu uzupetniajagcym sie jego aspektom: indywidualnemu i eklezjalnemu.

V. Nastepnie trzeba podkresli¢, ze najcenniejszym owocem przebaczenia uzyskanego w Sakramencie Pokuty jest
pojednanie z Bogiem, dokonujace sie w gtebi serca syna marnotrawnego i odnalezionego, ktérym jest kazdy
penitent. Nalezy tez doda¢, ze owo pojednanie z Bogiem rodzi — mozna powiedzie¢ — dalsze pojednania, ktére
naprawiajqg inne rozdarcia spowodowane przez grzech: penitent, ktéry uzyskat przebaczenie, jedna sie z samym
sobg w gtebi wiasnego ja, odzyskujac wewnetrzng prawde; jedna sie z bra¢mi, w jaki$ sposdb przezen
skrzywdzonymi i zniewazonymi; jedna sie z Kosciotem; jedna sie z catym stworzeniem. Z tej $wiadomosci rodzi sie
w penitencie, po zakonczeniu obrzedu pojednania, poczucie wdziecznosci — do ktorej zacheca go Kosciét — wobec
Boga za dar otrzymanego mitosierdzia. Kazdy konfesjonat to uprzywilejowane i btogostawione miejsce, w ktérym,
po zniesieniu podziatéw, rodzi sie nowy, nieskazony i pojednany cztowiek — pojednany swiat!

VI. W koncu pragne dofaczy¢ tu jeszcze jedna, refleksje. Dotyczy ona wszystkich nas, kaptanéw, szafarzy
Sakramentu Pokuty, z ktérego jednak dobrodziejstwa sami tez korzystamy i winniSmy korzysta¢. Duchowe i
apostolskie zycie kaptana, podobnie jak jego braci $wieckich i zakonnych, poziom tego zycia i jego zarliwo$¢, zalezy
od wytrwatego i sumiennego osobistego korzystania z Sakramentu Pokuty . Sprawowanie Eucharystii i
szafarstwo innych Sakramentéw, zapat duszpasterski, stosunki z wiernymi, komunia ze wspotbraémi, wspodtpraca z
biskupem, zycie modlitwy, jednym stowem cate zycie kaptanskie nieubtaganie doznaje uszczerbku, jesli brak w
nim, wskutek niedbalstwa czy z innych przyczyn, regularnego, przeniknietego autentyczng wiarg i poboznoscig
zwrdcenia sie do Sakramentu Pokuty. Gdyby jakis ksigdz nie spowiadat sie, lub spowiadat sie Zle, bardzo szybko
odbitoby sie to na samym jego kaptanstwie i sprawowaniu kaptanstwa, co dostrzegtaby rowniez Wspdlnota, ktérej
jest pasterzem.

Dodam jeszcze, ze kaptan, azeby mogt by¢ dobrym i skutecznym szafarzem Pokuty, powinien uciekac sie do zrddta
taski i Swietosci, jakim jest ten Sakrament. My, kaptani, mozemy z wtasnego doswiadczenia Smiato powiedzie¢, ze
im pilniej korzystamy z Sakramentu Pokuty, przystepujac don czesto i dobrze przygotowani, tym lepiej sami
wypetniamy postuge spowiednikéw i jej dobrodziejstwo zapewniamy penitentom. W duzej mierze natomiast
postuga ta traci swg skutecznosc, jesli w jakikolwiek Sposéb przestajemy by¢ dobrymi penitentami. Taka jest
wewnetrzna logika tego wielkiego Sakramentu. Wzywa on nas, wszystkich kaptanéw Chrystusowych, do odnowy w
zakresie naszej wiasnej spowiedzi.

Osobiste doswiadczenie z kolei staje sie dzisiaj — powinno sie stawa¢ — bodzcem do pilnego, regularnego,
cierpliwego i gorliwego petnienia $wietej postugi szafarstwa Pokuty, w ktérej dziatamy na mocy naszego
kaptanstwa i powofania pasterzy i stug naszych braci. Takze w tej Adhortacji kieruje usilne wezwanie do wszystkich
kaptanéw s$wiata, zwtaszcza do moich Braci w biskupstwie i do proboszczéw, aby ze wszystkich sit zabiegali o czeste
przystepowanie wiernych do tego Sakramentu, aby stosowali wszelkie mozliwe i odpowiednie srodki, aby
probowali wszelkich drdg, azeby ,faska, ktora zostata nam udzielona” poprzez Pokute i poprzez pojednanie kazdej
duszy i catego $wiata z Bogiem, w Chrystusie, docierata do coraz wiekszej liczby naszych braci.

Formy sprawowania Sakramentu

32. Idac za wskazaniami Soboru Watykanskiego 11, Ordo Paenitentiae przewiduje trzy obrzedy, ktére, z
zachowaniem zawsze zasadniczych elementdw, pozwalajg przystosowac sprawowanie Sakramentu Pokuty do
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okreslonych sytuacji duszpasterskich.

Pierwszy obrzed — pojednanie jednego penitenta — jest jedynym normalnym i zwyczajnym sposobem
sprawowania Sakramentu, i nie moze ani nie powinien nigdy wyjs$¢ z uzycia czy byc¢ zaniedbywany. Drugi —
pojednanie wiekszej liczby penitentéw wraz z indywidualna, spowiedzig i rozgrzeszeniem — chociaz w czesci
przygotowawczej pozwala mocniej podkresli¢ aspekty wspdlnotowe Sakramentu, w szczytowym akcie
sakramentalnym przechodzi w pierwszg forme, ktdrg jest indywidualna spowiedz i rozgrzeszenie z grzechdw,
dlatego na rowni z pierwszg formg moze by¢ uznawany za zwyczajny sposdb sprawowania obrzedu. Trzecia forma
natomiast — pojednanie wielu penitentow z ogdlng spowiedzig, i rozgrzeszeniem — posiada charakter
nadzwyczajny i dlatego nie jest pozostawiona wolnemu wyborowi, lecz korzystanie z niej podlega specjalnym
przepisom.

Pierwsza forma pozwala na dowartosciowanie aspektéw najbardziej osobistych — i zasadniczych — zawartych w
catym przebiegu Pokuty sakramentalnej. Dialog pomiedzy penitentem a spowiednikiem, cato$¢ pozostajacych do
dyspozycji elementow (teksty biblijne, wybor formy ,zadoséuczynienia” itd.) pozwalajg lepiej dostosowad
sprawowanie Sakramentu do konkretnej sytuacji penitenta. Odkrywa sie wartos¢ tych elementéw, gdy sie pomysili
o rozmaitych powodach, ktére doprowadzajg chrzescijanina do sakramentalnej pokuty: potrzeba osobistego
pojednania i przywrdcenia do przyjazni z Bogiem poprzez odzyskanie taski utraconej na skutek grzechu; potrzeba
weryfikacji duchowej drogi, a niekiedy dokfadniejszego rozpoznania swego powotania; bardzo czesto potrzeba i
pragnienie wyjscia ze stanu duchowej apatii i religijnego kryzysu. Dalej, dzieki swemu indywidualnemu
charakterowi, pierwsza forma sprawowania Sakramentu pozwala taczy¢ Sakrament Pokuty z kierownictwem
duchowym, ktore bedac czyms réznym od Sakramentu daje sie z nim dobrze pogodzi¢. Bez watpienia wiec w
pierwszej formie decyzja i osobiste zaangazowanie znajdujg oparcie i sg jasno wyrazone.

Druga forma obrzedu, wtasnie przez swdj wspolnotowy charakter i wyrdzniajace jg okolicznosci, uwypukla niektore
bardzo wazne momenty: wspdlne wystuchanie Stowa Bozego nabiera w poréwnaniu z lekturg indywidualng,
szczegolnego znaczenia, bardziej takze podkresla koscielny wymiar nawrdcenia i pojednania. Szczegdlnie
wymowna staje sie ta forma w réznych okresach roku liturgicznego oraz w potaczeniu z doniostymi wydarzeniami
duszpasterskimi. Trzeba tylko zaznaczy¢, ze jest wskazane, by przy sprawowaniu Sakramentu w tej formie obecni
byli dostatecznie liczni spowiednicy.

Jest przeto oczywiste, ze kryteria wyboru, ktéra z dwdch form ma by¢ uzyta przy sprawowaniu Sakramentu, nie sg
dyktowane motywami koniunkturalnymi i subiektywnymi, lecz pragnieniem osiggnigcia prawdziwego duchowego
dobra wiernych, z zachowaniem postuszenstwa pokutnej dyscyplinie Kosciofa.

Dobrze bedzie przypomniec takze, ze dla zrdwnowazonego ukierunkowania duchowego i duszpasterskiego w tej
dziedzinie konieczne jest przywigzywanie w dalszym ciggu duzej wagi do korzystania z Sakramentu Pokuty takze
wtedy, gdy chodzi o grzechy powszednie, i wychowywanie do tego wiernych. Potwierdza to tradycja doktrynalna i
wiekowa praktyka.

Wiedzac i nauczajac, ze grzechy powszednie mogg by¢ darowane réwniez w inny sposdb — przez akt zalu, uczynki
mitosci, modlitwe, akty pokutne — Koscidt nie przestaje przypominac wszystkim o szczegdlnym bogactwie
zawartym w akcie sakramentalnym takze w odniesieniu do tych grzechow. Czeste przystepowanie do Sakramentu
— do czego zobowigzane sg pewne kategorie 0s6b — wzmacnia $wiadomos$¢, ze réwniez mniejsze grzechy obrazajg
Boga i ranig Koscidt, Ciato Chrystusa, a korzystanie z Sakramentu staje sie pobudkga i okazjg do tego, by ,w
doskonalszy sposéb upodabniac sie do Chrystusa i wierniej ulega¢ gtosowi Ducha Swietego" . Nalezy nade
wszystko podkresli¢ fakt, ze taska wtasciwa temu obrzedowi sakramentalnemu ma wielkg moc leczniczg i
przyczynia sie do usuniecia samych korzeni grzechu.

Troska o aspekt obrzedowy , ze szczegblnym uwzglednieniem znaczenia Stowa Bozego odczytanego,
przypomnianego i wyjasnionego wiernym i z wiernymi, gdy tylko jest to mozliwe i stosowne, przyczyni sie do
ozywienia praktyki Sakramentu i zapobiezenia temu, by nie popas¢ w pewien formalizm czy rutyne. Dopomoze
takze penitentowi w uswiadomieniu sobie, ze przezywa zbawcze wydarzenie, zdolne natchna¢ go nowym zapatem
zyciowym i prawdziwym pokojem serca. Ta troska o nalezyte sprawowanie Sakramentu wyrazi sie miedzy innymi
w ustaleniu w poszczegdlnych Kosciotach odpowiedniego czasu sprawowania Sakramentu i w wychowywaniu
wiernych, zwitaszcza dzieci i mtodziezy, do tego, aby go przestrzegali, wyjawszy przypadki koniecznosci, w ktérych
duszpasterz winien zawsze by¢ gotow do chetnego przyjecia tych, ktérzy sie don zwracaja.

Sprawowanie Sakramentu z rozgrzeszeniem ogoinym
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33. Nowe przepisy liturgiczne, a ostatnio nowy Kodeks Prawa Kanonicznego , okreslajg warunki, w jakich
dopuszczalna jest ,absolucja wielu rownoczesnie penitentéw bez uprzedniej indywidualnej spowiedzi, w sposob
0golny”. Przepisy i rozporzgdzenia odnosnie do tego punktu, owoc dojrzatych i roztropnych rozwazan, winny by¢
przyjete i stosowane bez jakiejkolwiek samowolnej interpretacji.

Pozyteczne bedzie dogtebne rozwazenie motywdw sktaniajgcych do sprawowania Pokuty w jednej z dwdch
pierwszych form i pozwalajacych na zastosowanie formy trzeciej.

Motywem takim jest przede wszystkim pragnienie dochowania wiernosci woli Jezusa Chrystusa, przekazanej przez
nauke Kosciota oraz postuszenstwo prawom Kosciota. Synod, w jednej ze swych Propositiones potwierdzit z
naciskiem niezmienne nauczanie, siegajace najdawniejszej Tradycji Kosciofa, i prawo, przy pomocy ktérego
skodyfikowat starodawng praktyke pokutng: indywidualne i catosciowe wyznanie grzechdw z indywidualnym
rozgrzeszeniem stanowi jedyny zwyczajny sposob, w jaki wiemy, swiadomy grzechu ciezkiego, dostepuje
pojednania z Bogiem i Kosciotem. To potwierdzenie nauki Kosciota prowadzi do jasnego wniosku, ze kazdy grzech
ciezki winien by¢ zawsze wyznany razem z jego waznymi okolicznosciami, w spowiedzi indywidualnej.

Istnieje tez uzasadnienie porzadku duszpasterskiego: o ile jest prawdq, ze wéwczas, gdy zachodzg warunki
wymagane przez przepisy prawne, mozna zastosowac trzecig forme sprawowania Sakramentu, to jednak nie wolno
zapominac, ze nie moze ona stac sie forma zwyczajng, i ze nie moze i nie powinna by¢ stosowana — powtdrzyt to
Synod — jak tylko ,w przypadkach powaznej koniecznosci”, z zachowaniem obowigzku indywidualnego wyznania
grzechéw ciezkich przed ponownym korzystaniem z rozgrzeszenia ogolnego.

Biskup przeto, do ktérego jedynie nalezy, w obrebie jego diecezji, osad, czy zachodza warunki przewidziane przez
prawo kanoniczne do zastosowania trzeciej formy, bedzie podejmowat taka decyzje z wielkg odpowiedzialnoscig w
sumieniu za petne poszanowanie prawa i praktyki Kosciota, uwzgledniajgc rowniez kryteria i wytyczne, uzgodnione
— w oparciu o wyzej przedstawione racje doktrynalne i duszpasterskie — z innymi cztonkami Konferencji Biskupdw.
Przedmiotem prawdziwej troski duszpasterskiej winno by¢ zawsze ustalenie i zabezpieczenie warunkow, ktére
sprawig, ze korzystanie z trzeciej formy przyniesie te owoce duchowe, dla ktdrych zostata ona ustanowiona.
Wyjatkowe zastosowanie trzeciej formy sprawowania Sakramentu nie moze tez nigdy prowadzi¢ do pomniejszenia
znaczenia, tym mniej do zarzucenia zwyczajnych form, czy tez do przyjecia tej formy jako alternatywnej wobec
dwadch pozostatych: duszpasterzom i wiernym nie pozostawia sie zatem swobody wyboru sposréod wspomnianych
form sprawowania Sakramentu tej, ktorg uwazaliby za najodpowiedniejsza.

Na Pasterzach spoczywa obowigzek utatwienia wiernym praktyki indywidualnej i catosciowej spowiedzi, ktéra
bedac potrzeba duszy, nie tylko jest obowigzkiem, ale tez ich niezaprzeczalnym i niezbywalnym prawem. Uzycie
trzeciej formy sprawowania Sakramentu naktada na wiernych obowigzek podporzadkowania sie wszystkim
przepisom regulujacym jej zastosowanie, tqcznie z tym, ze nie mogg korzysta¢ ponownie z absolucji generalnej bez
uprzedniego odbycia zwyczajnej spowiedzi indywidualnej ze wszystkich grzechéw ciezkich, ktérej powinni dopetnic,
gdy bedzie to tylko mozliwe. O tym przepisie i obowigzku jego przestrzegania wierni powinni by¢ uswiadomieni i
pouczeni przez kaptana przed udzieleniem absolucji.

Odwotujac sie do nauczania i prawa Kosciota, pragne zwrdci¢ szczegdlng uwage wszystkich na zywe poczucie
odpowiedzialnosci, ktére winno nami kierowa¢ w sposobie traktowania rzeczy swietych, ktére, jak Sakramenty, nie
sg nasza wiasnoscig, czy tez, jak w przypadku sumien, majg prawo do tego, by nie byty zdane na niepewnosc¢ i
zamieszanie. Do rzeczy swietych nalezag — powtarzam — i jedne, i drugie: Sakramenty i sumienia, z naszej strony
wymagajq one postugi w prawdzie.

Taka tez jest racja prawa Kosciota.

Niektore przypadki szczegoélne

34. Pragne poruszy¢ tu bardzo zwiezle problem duszpasterski, ktorym zajat sie — na ile to byto mozliwe — Synod,
poswiecajac mu takze jedng z Propositiones. Mam na mysli nierzadkie dzi$ sytuacje chrzescijan, ktérzy pragng
kontynuowac religijng praktyke sakramentalng, lecz nie mogq tego czyni¢, gdyz pozostajg w osobistym konflikcie z
dobrowolnie przyjetymi obowigzkami wobec Boga i Kosciota. Sg to sytuacje szczegodlnie delikatne i jakby bez
wyjscia.

W czasie obrad Synodu wiele gtosow, wyrazajac powszechne przekonanie Ojcow, zwracato uwage na wspotistnienie
i wzajemne oddziatywanie na siebie dwodch zasad, rownie waznych, w odniesieniu do tych przypadkoéw. Pierwsza to
zasada wspotczucia i mitosierdzia, wedtug ktdrej Kosciot, kontynuator obecnosci i dzieta Chrystusa w historii, nie

chcac $mierci grzesznika, ale aby sie nawrdcit i zyt , baczy, by nie ztamac trawy y zgniecionej i nie dogasic
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tlejacego sie knota , i stara sie zawsze, na ile to mozliwe, ukazywac¢ droge powrotu do Boga i pojednania z
Nim. Druga to zasada prawdy i wiernosci, dla ktérej Koscidt nie zgadza sie nazywac dobra ztem, a zta dobrem.
Opierajac sie na tych dwdch uzupetniajgcych sie zasadach, Koscidt moze tylko zachecac swe dzieci, ktdre znajdujg
sie w tych bolesnych sytuacjach, by zblizaty sie do mitosierdzia Bozego innymi drogami, a nie poprzez Sakramenty
Pokuty i Eucharystii, dopdki nie spetnia wymaganych warunkow.

W tej sprawie, ktdra gteboko dreczy takze i nasze serca jako duszpasterzy, uznatem za mdj Scisty obowigzek
wypowiedzie¢ sie jasno w Adhortacji Apostolskiej Familiaris consortio, gdy chodzi o przypadek oséb rozwiedzionych,
ktore zawarty nowe zwigzki , czy chrzescijan, ktérzy zyjg w zwigzkach nieregularnych.

Pragne réwnoczesnie, razem z Synodem, zacheci¢ Wspodlnoty koscielne, a zwiaszcza biskupdw, do niesienia
wszelkiej mozliwej pomocy kaptanom, ktdrzy sprzeniewierzyli sie wielkim zobowigzaniom przyjetym w swieceniach
i znajdujq sie w sytuacji nieprawidtowej, by zaden z tych braci nie czut sie opuszczony przez Kosciot.

Okazywanie macierzynskiej dobroci Kosciota tym wszystkim, ktorzy aktualnie nie spetniajg obiektywnych
warunkéw wymaganych przez Sakrament Pokuty, pomoc ptynaca z ich aktéw poboznosci pozasakramentalnych,
ich szczery wysitek zachowania tgcznosci z Bogiem, uczestnictwo we Mszy $w., czeste odmawianie aktéw wiary,
nadziei, mitosci i zalu w sposdb mozliwie najdoskonalszy, moze przygotowac im droge do petnego pojednania w
godzinie, ktorg zna jedynie Opatrznosc.

ZAKONCZENIE

35. Przy koncu tego Dokumentu pragne powtdrzy¢ Wam wszystkim stowa apostolskiego napomnienia, jakie w
krytycznej godzinie poczatkow Kosciota pierwszy Biskup Rzymu skierowat ,do wybranych, przybyszow wsréd
rozproszenia ... ktdrzy wybrani zostali wedtug tego, co przewidziat Bog Ojciec: badzcie wszyscy jednomysini,
wspotczujacy, petni braterskiej mitosci, mitosierni, pokorni!” . Apostot poleca: ,Badzcie wszyscy jednomysini
..."”, ale od razu ostrzega przed grzechami przeciwko jednomys$Inosci i pokojowi, ktorych nalezy sie wystrzegac:
«Nie oddawajcie ztem za zte ani ztorzeczeniem za ztorzeczenie! Przeciwnie zas, btogostawcie! Do tego bowiem
jestescie powotani, abyscie odziedziczyli btogostawienstwo”. Konczy stowem zachety i nadziei: ,Kto za$ bedzie Wam
szkodzit, jesli gorliwi bedziecie w czynieniu dobra?”

Osmielam sie, w godzinie dziejow nie mniej krytycznej, powigza¢ moja Adhortacje z napomnieniem Ksiecia
Apostotdw, ktory pierwszy zasiadat na Katedrze rzymskiej jako swiadek Chrystusa i pasterz Kosciota, i tu
~Przewodniczyt mitosci” wobec catego $wiata. W fgcznosci z biskupami, nastepcami Apostotdéw, i wsparty przez
kolegialng refleksje, ktorg wielu z nich, zgromadzonych na Synodzie, poswiecito tematom i problemom pojednania,
pragnatem przekaza¢ Wam w duchu rybaka z Galilei to, co on méwit do naszych odlegtych w czasie, a tak
ztgczonych sercem braci w wierze: ,Badzcie wszyscy jednomyslini ... Nie oddawajcie ztem za zte ..."”, badzcie ,gorliwi
w czynieniu dobra” , dodajac: ,Lepiej bowiem — jezeli taka wola Boza — cierpie¢ dobrze czyniac, anizeli
czyniac zle”

To pouczenie jest cate przenikniete stowami, ktdre Piotr ustyszat od samego Chrystusa, i tresciami wchodzacymi w
zakres Jego ,Dobrej Nowiny”: nowe przykazanie wzajemnej mitosci; gorgce pragnienie jednosci i dazenie do niej;
btogostawienstwa mitosierdzia i cierpliwego znoszenia przesladowan dla sprawiedliwosci; odptacanie dobrem za zio;
przebaczanie uraz; mito$¢ nieprzyjaciét. W tych stowach i w tych tresciach zawarta jest pierwotna i transcendentna
synteza etyki chrzescijanskiej, czy — wyrazajac to lepiej i gtebiej — synteza duchowosci Nowego Przymierza w
Jezusie Chrystusie.

Polecam Ojcu, bogatemu w mitosierdzie, polecam Synowi Bozemu, ktéry stat sie cztowiekiem, naszym
Odkupicielem i Sprawca pojednania, polecam Duchowi Swietemu, ktéry jest zrédtem jednoéci i pokoju, to moje
ojcowskie i pasterskie wezwanie do pokuty i pojednania. Niech Trdjca Przenajswietsza, godna wszelkiej czci,
sprawi, ze to malenkie ziarnko, ktdére teraz powierzam szlachetnej glebie tylu serc ludzkich, wzejdzie w Kosciele i w
Swiecie.

Ufajac, ze przyniesie ono w niedtugim czasie obfite owoce, zachecam wszystkich, by wraz ze mng zwrdcili sie do
Chrystusowego Serca, ktdre jest wymownym znakiem Bozego mitosierdzia, ,przebtaganiem za grzechy nasze”,

~pokojem i pojednaniem” , i by czerpali zen wewnetrzna site do wzgardzenia grzechem i nawrdcenia sie do
Boga oraz by znajdowali tam Bozg faskawos¢, ktdra odpowiada mitoscig na ludzkg skruche.
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Zachecam Was takze, byscie wraz ze mng zwrdcili sie do Niepokalanego Serca Maryi, Matki Jezusa, w ktorej
»~dokonato sie pojednanie Boga z ludzkoscig ... dokonato pojednanie, gdyz otrzymata Ona od Boga petnie taski na
mocy odkupienczej ofiary Chrystusa” . Istotnie, Maryjo na mocy swego Boskiego macierzynstwa stata sie
prawdziwie sprzymierzencem Boga w dziele pojednania

Dtoniom tej Matki, ktérej ,fiat” naznaczyto poczatek owej ,petni czasu”, w ktdrej Chrystus dokonat pojednania
cztowieka z Bogiem, i Jej Niepokalanemu Sercu, ktéremu wiele razy zawierzyliSmy catg ludzko$¢ gnebiong
grzechem, rozdartg napieciami i konfliktami — zawierzam teraz w sposdb szczegdlny to pragnienie, by za Jej
wstawiennictwem ludzkos$¢ odkrywata droge pokuty, jedyng, ktéra moze jg doprowadzi¢ do petnego pojednania i
by droga tg postepowata.

Wam wszystkim, ktorzy w duchu koscielnej komunii, w postuszenstwie i w wierze zechcecie przyjac
wskazania, sugestie i zarzadzenia zawarte w tym Dokumencie, starajac sie wprowadzac je w zywa praktyke
duszpasterska, z serca udzielam Apostolskiego Btogostawienstwa.

W Rzymie, u éwiqtego Piotra, dnia 2 grudnia 1984 roku, w pierwsza Niedziele Adwentu, w siodmym
roku mojego Pontyfikatu.

Mk 1, 15

Por. JAN PAWEL II, Przemdwienie inauguracyjne na III Konferencji Ogolnej Episkopatu Ameryki tacinskiej, III,
1-7: AAS 71 (1979), 198-204

Wizja ,rozbitego $wiata” jawi sie u licznych pisarzy wspotczesnych, chrzescijanskich i niechrzescijanskich,
$wiadkow potozenia cztowieka w tej naszej umeczonej epoce

Por. SOBOR WAT. II, Konst. duszp. o Koéciele w $wiecie wspdtczesnym Gaudium et spes, 43. 44; Dekr. o
postudze i zyciu kaptandéw, Presbyterorum ordinis, 12; PAWEL VI, Encyklika Ecclesiam suam: AAS 56 (1964),
609-659

O podziale wewnatrz tego ciata, ktdrym jest Koéciot, pisat zarliwie u jego zarania Sw. Pawet apostot w znanym
fragmencie 1 Kor 1, 10-16. Do tychze Koryntian zwrdci sie po latach $w. Klemens Rzymski, aby napietnowac
rozdarcie w fonie owej wspodlnoty: por. Lettera ai Corinzi, III-VI; LVII: Patres Apostolici, wyd. FUNK, I, 103-109;
171-173. Wiemy, ze poczynajac od najdawniejszych Ojcdw niepodzielna szata Chrystusa, nie rozdarta przez
zotnierzy, stata sie obrazem jednoéci Koéciota: por. SW. CYPRIAN, Dc Ecclesiae catholicae unitate, 7: CCL 3/1, 254
n.; Sw. AUGUSTYN, In Iohannis Evangelium tractatus, 118, 4: CCL 36, 656 n.; Sw. BEDA CZCIGODNY, In Marci
Evangelium expositio, IV, 15: CCL 120, 630; In Lucae Evangelium expositio, VI, 23: CCL S 120, 403; In S. Ioannis
Evangelium expositio, 19: PL 92, 911 n

Enc. Pacem in terris, duchowy testament Jana XXIII (por. AAS 55 [1963], 257-304) jest czesto uwazana za
~dokument spoteczny” oraz za ,oredzie polityczne” i jest nim rzeczywiscie, jesli sie przyjmie te wyrazenia w catej
ich rozciggtosci Wypowiedz papieska jest bowiem - tak wydaje sie po uptywie dwudziestu lat od jej ogtoszenia -
czyms$ wiecej niz jakas strategig odnosnie do wspodtzycia ludéw i naroddw; jest naglacym przypomnieniem
najwyzszych wartosci, bez ktérych pokdj na ziemi staje sie mrzonka. Jedng z tych wartosci jest wtasnie pojednanie,
miedzy ludzmi, do ktdérego to tematu tylekro¢ powracat Papiez Jan XXIII. O Pawle VI wystarczy przypomnie¢, ze
wzywajac caty Koécidt i wszystek éwiat do obchodzenia Roku Swietego 1975, pragnat by ,odnowa i pojednanie”
byty centralng idea tego waznego Jubileuszu. Nie powinno sie tez zapomnie¢ katechez, ktore poswiecit temu
przewodniemu tematowi rowniez dla uwydatnienia samego Jubileuszu

~Ten szczegodlny czas, w ktérym kazdy chrzescijanin wezwany jest do gtebszego urzeczywistnienia swego
wezwania do pojednania z Ojcem w Synu” - pisatem w Bulli ogtaszajacej jubileuszowy Rok Odkupienia - ,tylko
wtedy osiggnie w petni swoj cel, kiedy przeksztatci sie w nowy wysitek kazdego i wszystkich na rzecz pojednania
nie tylko wsrod wszystkich uczniow Chrystusa, ale tez pomiedzy wszystkimi ludzmi” (Bulla ,Aperite portas
Redemptori”, 3: AAS 75 [1983], 93).
8. Temat Synodu brzmiat: ,,Pojednanie i pokuta w postannictwie Kosciota”.

Temat Synodu brzmiat: ,Pojednanie i pokuta w postannictwie Kosciota”.

Por. Mt 4, 17; Mk 1, 15
Por. tk 3, 8
Por. Mt 16, 24-26; Mk 8, 34-36; tk 9, 23-25
Por. Ef 4, 23 n
Por. 1 Kor 3, 1-20
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Por. Kol 3, 1 n

~W imie Chrystusa prosimy: pojednajcie sie z Bogiem!” (2 Kor 5, 20).

»-.. Chlubi¢ sie mozemy w Bogu przez Pana naszego Jezusa Chrystusa, przez ktérego teraz uzyskalismy
pojednanie” (Rz 5, 11; por. Kol 1, 20).

SOBOR WAT. II wypowiedziat sie na ten temat w nastepujacych stowach: ,Zaktdcenie réwnowagi, na ktére
cierpi dzisiejszy swiat, w istocie wigze sie z bardziej podstawowym zachwianiem réwnowagi, ktére ma miejsce w
sercu ludzkim. W samym bowiem cziowieku wiele elementéw zwalcza sie nawzajem. Bedac bowiem stworzeniem,
doswiadcza on z jednej strony wielorakich ograniczen, z drugiej strony czuje sie nieograniczony w swoich
pragnieniach i powotany do wyzszego zycia. Przyciggany wielu ponetami, musi wcigz wybiea¢ pomiedzy nimi i
wyrzekac sie niektorych. Co wiecej, bedac stabym i grzesznym, nierzadko czyni to. Czego nie chce, nie zas to, co
chciatby czyni¢ (por. Rz 7, 14 n.). Stad cierpi rozdarcie w samym sobie, z czego z kolei tyle i tak wielkich
rozdzwiekdw rodzi sie w spoteczenstwie” (Konst. duszp. o Kosciele w $wiecie wspotczesnym, Gaudium et spes, 10).

Por. Kol 1, 19 n

Por. JAN PAWEL II, Enc. Dives in misericordia, 5-6: AAS 72 (1980), 1193-1199

tk 15, 11-32

Ksiega Jonasza jest w Starym Testamencie doskonatym uprzedzeniem i figurg tego aspektu przypowiesci.
Grzech Jonasza polegat na tym, ze to mu ,nie podobato sie ... i oburzyt sie”, gdyz Bég jest ,fagodny i mitosierny,
cierpliwy i peten faskawosci, litujacy sie nad niedolg”, jest tym, ktory ,sprawit, ze krzew rycynusowy ... ktéry w
nocy wyrést i w nocy zginat”, i ze nie zrozuniat, iz Pan ,mial lito$¢ nad Niniwg"” (por. Jon 4).

Rz 5, 10 n.; por. Kol 1, 20-22

2 Kor 5, 18. 20

J1,52

Por. Kol 1, 20

Syr 44, 17

Ef 2, 14

IIT Modlitwa eucharystyczna

Por. Mt 5, 23 n

Mt 27, 46; Mk 15, 34; Ps 22 [21], 2

Por. Ef 2, 14-16

SW. LEON WIELKI, Tractatus 63 (De pasione Domini 12), 6; CCL 138/A, 386

2Kor5,18n

SOBOR WAT. II, Konst. dogm. o Koéciele Lumen gentium, 1

~Ko$ciot ze swej natury zawsze niesie pojednanie i przekazuje innym dar, ktéry sam otrzymat, dar
przebaczenia i pojednania z Bogiem” (JAN PAWEL II, Przemdwienie w Liverpoolu [30 maja 1982 r.]: Insegnamenti
V 2 [1982], 1992).

Por. Dz 15, 2-33

Por. PAWEL VI, Adhort. apost. Evangelii nuntiandi, 13: AAS 68 (1976), 12 n

Por. JAN PAWEL II, Adhort. Apost. Catechesi tradendae, 24: AAS 71 (1979), 1297

Por. PAWEL VI, Enc. Ecclesiam suam: AAS 56 (1964) 609-659

2 Kor 5, 20

Por.114,8

Por. Mdr 11, 23-26; Rdz 1, 27; Ps 8, 4-8

Por. Mdr 2, 24

Por. Rdz 3, 12 n.; 4, 1-16

Ef 12, 4

Por. Ef 1, 10

J13, 34

Por. SOBOR WAT. II, Konst. duszp. o Koéciele w $wiecie wspdtczesnym Gaudium et spes, 38

Por. Mk 1, 15

2 Kor 5, 20

Ef 2, 14-16

Por. SW. AUGUSTYN, De civitate Dei XXII, 17: CCL 48, 835 n.: Sw. TOMASZ, Summa Theologiae III, q. 64, a.
2ad3

Por. PAWEL VI, Przemdwienie na zakonczenie I1I Sesji Sob. Wat. II, (21 listopada 1964 r.): AAS 56 (1964),
1015-1018

SOBOR WAT. II, Konst. dogm. o Koéciele Lumen gentium, 39

Por. SOBOR WAT. 11, Dekr. o ekumenizmie Unitatis redintegratio, 4

131,8n

1] 3, 20; por. odniesienie do tego fragmentu w moim przemodwieniu podczas Audiencji ogdlnej, 14 marca
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1984 r.; Insgnamenti, VII, 1 (1983), 683
Por. 2 Sm 11-12
Ps 51 [50], 5n
tk 15, 18. 21
Lettere, Firenze 1970, I, ss. 3 n.; II Dialogo della Divina Providenza, Roma 1980, passim
Rz 3, 23-26
Por. Ef 1, 18
Por. Rdz 11, 1-9
Por. Ps 127 [126], 1
Por. 2 Tes 2, 7
Por. Rz 7, 7-25; Ef 2, 2; 6, 12
Jest to wymowna terminologia, ktéra postuguje sie Septuaginta i Nowy Testament w odniesieniu do grzechu.
Najczesciej uzywane jest okreslenie humartia i stowa o tym samym rdzeniu. Wyraza ono idee uchybienia mniej lub
bardziej powaznego, czy to przeciwko normie czy prawu, czy tez przeciwko osobie, a nawet przeciwko jakiemus$
bostwu. Grzech jednak bywa rowniez nazywany adikia, co wyraza tutaj pojecie popetnienie niesprawiedliwosci.
Uzywa sie takze parabasis lub przekroczenie; asébeia, niegodziwosé, i inne okreslenia; wszystkie one razem dajg
obraz grzechu
Rdz 3, 5: ,Tak jak Bog bedziecie znali dobro i zto”; por. takze w. 22
Por. Rdz 3, 12
Por. Rdz 4, 2-16
Wyrazenie to pochodzi od pisarki francuskiej ELISABETH LESEUR, Journal et pensées de chaque jour, Paris
1918, s. 31
Por. Mt 22, 39; Mk 12, 31; tk 10, 27 n
POR. KONGR. DO SPRAW NAUKI WIARY, Instr. o niektorych aspektach ,teologii wyzwolenia”, Libertatis
nuntius (6 sierpnia 1984 r.), 1V, 14-15; AAS 76 (1984), 885 n
Por. Lb 15, 30
Por. Kpt 18, 26-30
Por. Kpt 19, 4
Por. Kpt 20, 1-7
Por. Wj 21, 17
Por. Kpt 4, 2 n.; 5, 7-6; Lb 15, 22-29
Por. Mt 5, 28; 6, 23; 12, 31 n.; 15, 19; Mk 3, 28-30; Rz 1, 29-31; 13, 13; Jk 4
Por. Mt 5, 17; 15, 1-10; Mk 10, 19; tk 18, 20
115, 16n
Por.J17, 3
Por. 1132, 22
Por.13]5, 21
Por.1]5, 16-21
Mt 12, 31 n
SW. TOMASZ Z AKWINU, Summa Theologiae II-1I, q. 14, aa. 1-3
133,20
SW. TOMASZ Z AKWINU, Summa Theologiae II-II, q. 14, a. 3, ad 1
Por. Flp 2, 12
Por. SW. AUGUSTYN, De spiritu et littera, XXVIII: CSEL 60, 20 n.; Ennarat in ps. 39, 22: CCL 38, 441;
Enchiridion ad Laurentium de fide et spe et caritate, XIX, 71: CCL 46, 88; In Iohannis Evangelium tractatus, 12, 3,
14: CCL 36, 129
SW. TOMASZ Z AKWINU, Summa Theologiae I-II, q. 72, a. 5
Por. SOBOR TRYDENCKI, Sesja VI De iustificatione, rozdz. II i kan. 23, 25, 27: Conciliorum Oecumenicorum
Decreta, Bologna 1973, 671. 680 n. (DS 1573. 1575. 1577).
Por. SOBOR TRYDENCKI, Sesja VI De iustificatione, rozdz. XV: Conciliorum Decreta, wyd. cyt. 677 (DS 1544).
JAN PAWEL II, Aniot Panski, 14 marca 1982 r.: Insegnamenti, V, 1 (1982), 861
SOBOR WAT. II, Konst. duszp. o Koéciele w $wiecie wspdtczesnym Gaudium et spes, 16
JAN PAWEL II, Aniot Panski, 14 marca 1982 r.: Insegnamenti, V, 1 (1982), 860
PIUS XII, Oredzie radiowe do Krajowego Kongresu Katechetycznego Standw Zjednoczonych w Bostonie (26
pazdziernika 1946 r. ): Discorsi e Radiomessagi, VIII (1946), 288.
Por. JAN PAWEL II, Enc. Redemptor hominis, 15: AAS 71 (1979), 286-289
Por. SOBOR WAT. II, Konst. duszp. o Koéciele w $wiecie wspdtczesnym Gaudium et spes, 3; por. 11 3, 9
JAN PAWEL II, Przemdwienie do Biskupdw Wschodniej Francji (1 kwietnia 1982 r.), 2: Insegnamenti, V, 1
(1982), 1081

35238 2013-12-19 15:43



Dla inspiracji - papiez.wiara.pl http://papiez.wiara.pl/doc_pr/379651.Reconciliatio-et-paenitentia

36 238

1Tm 3, 15n

Tekst sprawia pewng trudnos¢ w odczytaniu dlatego, ze zaimek wzgledny, ktory otwiera dostowny cytat, nie
jest zgodny z rodzajem nijakim ,mysterion”. Niektdre rekopisy pdzniejsze zmienity tekst poprawiajac go
gramatycznie; jednak Pawet zamierzat tylko wigczy¢ do swego tekstu 6w czcigodny tekst, stuzacy mu jako petne
wyjasnienie

Pierwotna gmina chrzescijanska wyraza swg wiare w Ukrzyzowanego i chwalebnego, ktérego wielbig
aniotowie i ktéry jest Panem. Jednakze elementem zaskakujgcym w tym oredziu byto ,,objawiony w ciele”; to, ze
odwieczny Syn Bozy stat site cztowiekiem, jest ,wielkg tajemnicg”.

1J5, 18

113,9

1Tm 3,15

111,8

115,19

Por. Ps 51 [50], 7

Por. Ef 2, 4

JAN PAWEL II, Enc. Dives in misericordia, 8. 15: AAS 72 (1980), 1203-1207; 1231

2Sm 12, 13

Ps 51 [50], 5

Ps 51 [50], 9

2Sm 12, 13

2 Kor 5, 18

2 Kor 5, 19

SOBOR WAT. II, Konst. duszp. o Koéciele w $wiecie wspdtczesnym Gaudium et spes, 92

SOBOR WAT. 11, Dekr. o pasterskich zadaniach biskupdw w Kosciele Christus Dominus, 13; por. Dekl. o
wychowaniu chrzescijanskim, Gravissimum educationis, 8; Dekr. o dziatalnosci misyjnej Kosciota, Ad gentes, 11-12

Por. PAWEL VI, Enc. Ecclesiam suam, III: AAS 56 (1964), 639-659

Por. SOBOR WAT. II, Konst. dogm. o Koéciele Lumen gentium, 1. 9. 13

Por. PAWEL VI, Adhort. apost. Paterna cum benevolentia: AAS 67 (1975) 5-23

Por. SOBOR WAT. II, Dekr. o ekumenizmie Unitatis redintegratio, 7-8

SOBOR WAT. II, Dekr. o ekumenizmie Unitatis redintegratio, 4

SW. AUGUSTYN, Sermo 96, 8: PL 38, 588

Por. JAN PAWEL II, Przerndwienie do cztonkéw Korpusu Dyplomatycznego akredytowanego przy Stolicy
Swietej (15 stycznia 1983 r.), 4. 6. 11: AAS 75 (1983), 376. 378 n., 381

JAN PAWEL II, Homilia podczas Mszy $w. z okazji XVI Swiatowego Dnia Pokoju (1 stycznia 1983 r.), 6:
Insegnamenti, VI, 1 (1983), 7

PAWEL VI, Adhort. apost. Evangelii nuntiandi, 70: AAS 68 (1976), 59 n

1Tm 3, 15

Por. Mt 5, 23 n

Por. Mt 5, 38-40

Por. Mt 6, 12

Por. Mt 5, 43-48

Por. Mt 18, 21 n

Por. Mk 1, 4. 15; Mt 3, 2; 4, 17; tk 3, 8

Por. tk 15, 17

tk 17, 3 n

Por. Mt 3, 2; Mk 1, 2-6; tk 3, 1-6

Por. SOBOR WAT. II, Konst. duszp. o Koéciele w $wiecie wspdtczesnym Gaudium et spes, 8. 16. 19. 26. 41.
48

Por. SOBOR WAT. II, Dekl. 0 wolnosci religijnej Dignitatis humanae, 2. 3. 4

Por. miedzy wielu innymi przemdwienia podczas Audiencji ogdinych: 28 marca 1973 r.: Insegnamenti, XI
(1973), 294-296; 8 sierpnia 1973 r.: tamze, 772-775; 7 listopada 1973 r.: tamze, 1054-1056; 13 marca 1974 r.:
Insegnamenti, XII (1974), 230-232; 8 maja 1974 r.: tamze, 402-404; 12 lutego 1975 r.: Insegnamenti XIII (1975),
154-156; 9 kwietnia 1975 r.: tamze, 290-292; 13 lipca 1977 r.: Insegnamenti, XV (1977), 710-712

JAN PAWEL II, Aniot Panski, 17 marca 1982 r.: Insegnamenti, V, 1 (1982), 860 n. 14 s

JAN PAWEL II, Przemowienie podczas Audiencji ogolnej, 17 sierpnia 1983 r., 1-3: Insegnamenti, VI, 2
(1983), 256 n

Hbr 4, 15

Por. Mt 4, 1-11; Mk 1, 12 n.; tk 4, 1-13

Por. 1 Kor 10, 13
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Por. Mt 6, 13; Ltk 11, 4

1P3,2

Por. Rz 6, 3 n.; Kol 2, 12

Por. Mt 3, 11;tk 3, 16; 31, 33; Dz 1, 5; 11, 16

Mt 3, 15

SW. AUGUSTYN, In Iohannis Evangelium tractatus, 26, 13: CCL 36, 266

KONGR. RYTOW; Instr. o kulcie tajemnicy eucharystycznej, Eucharisticum mysterium (25 maja 1967 r.), 35:
AAS 59 (1967), 560 n

Ps 78 [77], 38 n

Por.J1, 29; 1253, 7. 12

Por. 15, 27

Por. Mt 9, 2-7; tk 5, 18-25; 7, 47-49; Mk 2, 3-12

Por. 13, 17

20, 22; Mt 18, 18; por. takze w odniesieniu do Piotra Mt 16, 19. Izaak ze Stella podkresla w swym
przemowieniu petng komunie Chrystusa z Kosciotem w odpuszczaniu grzechéw: ,Kosciot nie moze niczego odpuscic¢
bez Chrystusa, a Chrystus nie chce niczego odpusci¢ bez Kosciota. Koscidt moze odpuscic tylko pokutujgcemu, czyli
temu, ktérego Chrystus dotknat swa taska; Chrystus zas nie uznaje za usprawiedliwionego tego, kto gardzi
Kosciotem”: Sermo 11 (In dominica III post Epiphaniam I): PL. 194 1729

Por. Mt 12, 49 n.; Mk 3, 33 n.; tk 8, 20 n.; Rz 8, 29: ,Pierworodny miedzy wielu bra¢mi”.

Por. Hbr 2, 17; 4, 15

Por. Mt 18, 12 n.; tk 15, 4-6

Por. tk 5, 31 n

Por. Mt 22, 16

Dz 10, 42

Por. 18, 16

Por. Przemoéwienie do penitencjarzy i Spowiednikow Patriarchalnych Bazylik Rzymu na zakonczenie
Jubileuszu Odkupienia (9 lipca 1984 r.): ,L'Osservatore Romano”, 9-10 lipca 1984 r.

Jg, 11

Por. Tt 3, 4

Por. SOBOR TRYDENCKI, Sesja XIV De sacramento Paenitentiae, rozdz. I i kan. 1: Conciliorum
Oecumenicorum Decreta, wyd. cyt., 703 n., 711 (DS 1668-1670. 1701).

SOBOR WAT. II, Konst. dogm. o Koéciele Lumen gentium, 11

Por. SOBOR TRYDENCKI, Sesja XIV De sacramento Paenitentiae, rozdz. I i kan. 1: Conciliorum
Oecumenicorum Decreta, wyd. cyt., 703 n., 717 (DS 1668-1670, 1701).

Por. SOBOR WAT. II, Konst. o liturgii Swietej Sacrosanctum Concilium, 72

Por. Rituale Romanum ex Decreto Sacrosanctum Concilli Oecumenici Vaticani II instaurntum, auctoritate
Pauli VI promulgatum. Ordo Paenitentiae, Typis Polyglottis Vaticanis, 1974

178 Sobor Trydencki uzywa ztagodzonego okreslenia ,ad instar actus iudicialis” (Sesja XIV De sacramento
Parnitentiae rozdz. VI: Conciliorum Oecumenicorum Decreta, wyd. cyt., 707 [DS 1685]), dla podkreslenia réznicy
w stosunku do trybunatéw ludzkich. Do tej funkcji Sakramentu nawigzuja nowe Obrzedy Pokuty, 6 bi 10 a.

179 Por. tk 5, 31 n.: ,Nie potrzebujq lekarza zdrowi, ale ci, ktorzy sie Zle majg”, z zakoriczeniem: ,Nie
przyszedtem wezwacé do nawrdcenia sprawiedliwych, lecz grzesznikéw”; £tk 9, 2: ,I wystat ich, aby gtosili krélestwo
Boze i uzdrawiali chorych”. Obraz Chrystusa-lekarza nabiera nowych i przejmujacych rysoéw, gdy go porownamy z
postacig owego ,Stugi Jahwe” o ktérym Ksiega Izajasza prorokuje, méwiac, ze ,,On sie obarczyt naszym
cierpieniem, On dzwigat nasze bolesci” i ze ,,w Jego ranach jest nasze zdrowie” (Iz 53, 4 n.).

180 SW. AUGUSTYN, Sermo 82, 8: PL 38, 511.

181 Por. SW. AUGUSTYN, Sermo 352, 3, 8-9: PL 39, 1558 n.

182 Por. Obrzedy Pokuty, 6 c.

183 Juz poganie - jak SOFOKLES (Antygona ww. 450-460) i ARYSTOTELES (Rhetor., lib. I, cap. 15, 1375 a-b) -
uznawali istnienie norm moralnych ,boskich”, istniejacych , od poczatku”, wpisanych gteboko w serce cziowieka.
184 O tej roli sumienia por. to co powiedziatem podczas Audiencji ogdlnej (14 marca 1984 r.), 3: Insegnamenti,
VII, 1 (1984), 683.

185 Por. SOBOR TRYDENCKI, Sesja XIV Desacramento Paenitentiae, rozdz. IV De contritine: Conciliorum
Oecumenicorum Decreta, wyd. cyt., 705 (DS 1676-1677). Jak wiadomo, do przystgpienia do Sakramentu Pokuty
wystarczajacy jest zal niedoskonaty, ptynacy bardziej z obawy niz z mitosci: w akcie sakramentalnym jednak, pod
dziataniem taski, ktéra go przenika, penitent ,ex attrito fit contritus” tak ze Sakrament Pokuty w tym cztowieku,
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ktory jest dobrze usposobiony, sprawia nawrdcenie w mitoéci; por. SOBOR TRYDENCKI, tamze, wyd. cyt., 705 (DS
1678).

186 Obrzedy Pokuty, 6 a.

187 Por. Ps 51 [50], 14.

188 O tych podstawowych aspektach pokuty moéwitem podczas Audiencji ogdlnych: 19 maja 1982 r.: Insegnamenti
V, 2 (1982) 1758-1762; 28 lutego 1979 r.: Insegnanmnti, II (1979), 475-478; 21 marca 1984 r.: Insegnamenti,
VII, 1 (1984), 720-722. Do tego tematu odnosza sie ponadto przepisy Kodeksu Prawa Kanonicznego o szafarstwie
Sakramentu i konfesjonatach (kan. 964, 2-3).

189 Temat ten omoéwitem zwiezle podczas Audiencji ogdlnej, 7 marca 1984 r.: Insegnamenti, VII, 1 (1984),
631-633.

190 Por. Rdz 4, 7. 15.

191 Por. 2 Sm 72.

192 Por. tk 15, 17-21.

193 Por. SOBOR WAT. 11, Dekr. o postudze i zyciu kaptandw Presbyterorum ordinis; 18.

194 Obrzedy Pokuty, 7 b.

195 Por. Obrzedy Pokuty, 17.

196 Kan. 961-963.

197 Por. Ez 18, 23.

198 Por. 1z 42, 3; Mt 12, 20.

199 Por. JAN PAWEL II, Adhort. Apost. Familiaris consortio, 84: AAS 74 (1982), 184-186.

2001P1,1n.; 3,38,

201 1P 3,9. 13.

2021P3,8n., 13.

2031P 3, 17.

204 Litania do Najs. Serca Jezusowego; por. 1] 2, 2; Ef 2, 14; Rz 3, 25; 5, 11.

205 JAN PAWEL II, Przemodwienie podczas Audiencji ogoélnej, 7 grudnia 1983 r., 2: Insegnamenti, VI, 2 (1983)
1264.

206 Por. JAN PAWEL II, Przemowienie podczas Audiencji ogdlnej, 4 stycznia 1984 r.: Insegnamenti, VII, 1 (1984),
16-18.

207 Por. Rz 1, 5; 16, 26.
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